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इलाहाबाद हिन्दी साहित्य प्रेस, इलाहाबाद 


. आ्राचाय क्षितिमोहन सेन 


ज््र[चाय ल्षितिमोहन सेन मध्ययुगीन भारतीय धर्मसाधना के बहुत 

बड़े पंडित हैं | केवल पुस्तकों तक ही उनकी ज्ञानपिपासा 

सीमित नहीं है । भारतवर्ष के प्रत्येक भाग में जाकर उन्होंने साधकों से 
परिचय प्राप्त किया है, प्राचीन सन्‍्तों की मौखिक परंपरा से प्राप्त वाणियों 

क्‍ का जो रूप चला आ रहा है उसका 
संकलन किया है और उनकी और 
ग्राधुनिक पंडित मंडली का ध्यान 
आकृष्ट किया है। आचार्यजी का 
जन्म काशी में हुआ था, उनका 
परिवार विद्या और चिकित्सा दोनों, 
के लिये प्रसिद्ध था। फिर संयोग से 
उन्हें बाल्यकाल में महामहोपाध्याय 
पं० सुधाकर हिवेदी और महा- 
महोपाध्याय पं० गंगाधर शात्री जैसे 
बल आह ् की पंडितों का सत्संग प्राप्त हो गया था। 
आगे चलकर वे कविगुरु रवीन्द्रनाथ के संपर्क में आए और उनके. 
अत्यन्त अन्तरंगों में हो गए। शान्तिनिकेतन में वे दीघकाल तक 
अध्यापक रहे और अन्त में वहाँ के| विद्याभवन के अध्यक्ष द थे | यद्यपि 
अब आपने अवकाश ग्रहण किया है पर शान्तिनिकेतन आपको छोड़ने 


बसी 
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कक 


॥ तेयार नहीं हैं । इन दिनों, अवकाश ग्रहण करने के [प बहाँ 
के कुलस्थविर” रूप में आश्रमवातियों म॑ कमप्रे रणा का संचार कर 
रहे हैं । उन्हें जहाँ प्रभाद पश्डित्य प्राप्त दँ वहीं उन्मुकझ सहज दृष्टि भी 


स्स्पन्नूँ ) 


। है | इस ग्रकार का मशणिकाश्वन योग प्रायः नहीं मिलता 
पेछले बीस वर्षों से में आचायंजी के संप्क में रहा हूँ। इस वीच 
मेंने उनकी अद्भुत ज्ञाननिष्ठा, मोहनकारिणी वाकृशक्ति, सरस लेखन 
शैली, उदार हृदय और अपरिमित स्नेह का जो परिचय पाया है वह 
आश्चर्यजनक है। वे सन्तन्साहित्व के पंडित ही नहीं है, स्वयं मी उती 
परंपरा में पड़ते हैं। उनका मारतीय संस्कृति का अध्ययन बहुत विशाल 
हैं। वे कुछ थोड़े से घंस्कृत-गन्थों पर आश्रित ठथ्यों को ही मारतीय 
संस्कृति के अध्ययन का प्रधान साधन नहीं मानते | भारतीय जनता इन 
तथ्यों से बड़ी है। अनेक जातियों और उप-जातियों की अ्रनुश्रतियों, 
आचार-परम्पराश्रों और अधचमभूले इतिबृत्तों का महत्व उनको दृष्टि में 
कम नहीं है । इन बहुघा-विस्त्रस्त सामग्रियों के जंजाल में से सामाजिक 
ओर घामिक विकास को कथा खोज लेना बड़ा कठिन काम हैं। 
आगचायंजी को तीदुण दृष्टि इन आवरणों को सहज ही भेद कर सत्य तक 
पहुँच जाती है। जिन लोगों ने उनकी भारतवर्ष में जातिभेद! नामक 
पुस्तक को पढ़ा हैं वे ही इस बात की सचाई का अ्रनुमव कर सकेंगे | 
उनकी यह दूसरी द्विन्दी पुस्तक संस्कृति-संगम! प्रकाशित हो रही 
हैं| पाठक इसमें भी आचायजी की अ्रद्भुत तीझण दृष्टि और व्यापक 
अध्ययन का पता पायेंगे | यद्यपि आचाय॑ ज़ितिमाहइन सेन हिन्दी समन्तों 
के संबंध में निरन्तर खोज करते रहें हैं पर वे लिखते श्रथ्िकतर बंगला 
में ही रहे हैं | कविगुरु रवीन्द्रनाथ ठाकुर को हिन्दी सनन्‍्तों शी प 
कराने का श्रेय आचायजी को ही है। कवि ने लिखा हे--में अपने 
अपरिचित हिन्दी साहित्य के च्षेत्र म॑ं विशुद्ध रस रूप की खोज में था | 
ऐसे ही समय एक दिन जक्षितिमोहन सेन महाशव के मुख से बधेलखणड 
के कवि ज्ञानदास के दों-एक हिन्दी पद सुनमे को मिक्कें। में कह उठा--- 


अलप्रफकवक-- 
हि 
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यही ता मुझे चाहिए था। विशुद्ध वस्तु एकदम चरम वस्तु--इसके ऊपर 
अब तान नहीं चल सकता !” कब्रीर दादू आदि सन्‍्तो के संत्रंध मे 
उनकी पुस्तकें बंगला में हो है| इसीलिये हिन्दी पाठक उन पुस्तकों का 
रसास्वादन नहीं कर सकते | यदा कदा हिन्दी पत्र-पत्रिकाओं में उनकी 
एंकाब रखनाएं प्रकाशित हो ज्ञातों ह। हिन्दी पाठकों को उतने से ही 
सन्‍्तोष करना पड़ता है। बंगला मं तथा अन्य भाग्तीय भाषाओं मे 
हिन्दी सन्‍्तों के संबंध में पुस्तकों का होना बहुत आवश्यक है, ठोक उसी 
प्रक[|र जिस प्रकार अन्य भारतीय भाषाओ्रो के कवियों और साथको की 
रचनाग्रो के संबंध में हिन्दी म पुस्तकों का लिखा जाना आवश्यक है| 
ऐसा हुए बिना हम भारतवष को उसके संपूर्ण रूप में उपलब्ध नहीं कर 
सकेगे | इस दृष्टि से देखे तो आचाय सेन के ग्रन्थों का बहुत अधिक 
महत्व है | ये ग्रन्य॒ भारतीय माषाश्रों को परस्पर निकट ले आने के 
शक्तिशाली साधन हैं। फिर भी आ्रावश्यक है कि इन ग्रन्थों से हिन्दी 
पाठक भी परिचित हो । इसलिये में बहुत दिनों से सोच रहा था कि 
आचार्यजी की पुस्तकों का हिन्दी रूपान्तर सी प्रकाशित होना चाहिए । 

आज से लगभग दस वर्ष पूब मैंने आचार्यजी की प्रथम हिन्दी 
पुस्तक भारतवर्ष में जातिमेद' का सम्पादन किया था। अनेक अन्य कार्यो 
गे पैसे रहने के कारण मेरी इच्छा पूरी नहीं हों सकी। आज साहित्य; 
भवन के प्रकाशनाध्यक्ष भाई नमदेश्वरजी चतुर्वेदी के उद्योग से यह 
दमरी पुश्तक 'संस्कृति संगम प्रकाशित दो रही है ' मै इस शुभकर्म के 
लिये नमदेश्वरज्णी को अनेक बधाई देता हूँ | अपने बड़े भाई प० परशु- 
राम चतुबदी की भाँति वे भी सनन्‍तो को खोत्र कर रहें हैं। अन्तर इतना 
हो है रि वे मरे सन्‍्तो की खोज मे लगे हैं ओर ये जछ्ॉवित सन्त, के । 
चाय ज्षितिमोहन सेन आधुनिक युग के सन्त ही है | 

पाठक इन लेखों में श्राचार्य सेन के अद्भुत पाणिडय ओर तीदंण 
दृष्टि का परिचय पायेगे ही वे उनके अपूर्व मानव प्रेम ओर सहज भांव 
का भी परिचय पाएँगे । ये लेख केवल शुद्ध पंडित की ज्ञानचचों नहीं 


( ४ ) 


हैं, इनमें 'मनष्य! के प्रति आचार्य सेन के अद्टूठ विश्वास और हृढ़निष्ठा 
का परिचय भी पाएँगे । साथ ही अपने देश की उस महती प्रतिभा का 
साज्षातकार पाएँगे जो विषम परिस्थितियों में अपना रास्ता निकाल लेती 
है ओर अनैक्य के भीतर ऐक्य का संदेश खोज लेती है। आचाय सेन 
ने दिखाया है कि न जाने किस पुराने युग से कितनी ही मानवमंडलियाँ 
इस देश में अपने आचार-विचारों और संस्कारों को लेकर आई हैं, 
कुछ देर तक एक दूसरे के प्रति शंक्रालु भी रही हैं पर अन्त तक भारतीय 
प्रतिभा ने नानात्व के भीतर से ऐक्य-सूत्र खोत् निकाला है । संतों महा- 
त्माओं को सहज दृष्टि प्रत्येक युग में बाह्य जंजाल के नीचे गुप्त रूप से 
प्रवहमान प्राशधारा का संघान पाती रही है। आशा करनी चाहिए कि 
आचायंजी की अन्य पुस्तक भी धीरे-घीरे प्रकाशित होगी | 


काशी विश्वविद्यालय 
फाल्गुन शुक्ल एकादशी, ह॒ हजारीग्रसाद द्विवेदी 
संवत्‌ २००७ 








आज चारों ओर महादुर्गति का दिन है। मनुष्य का ज्ञान और 
उसकी शक्ति, उसके प्रेम ओर साथना को अतिक्रम करके उच्छड्ूल हो 
गए हैं| इसालिए आज दुःख का अन्त नहीं है | समूची मानव-सम्यता 
आज संकटापन्न है । 

एकमात्र आशा की बात यह है कि प्रत्येक देश में एक-आघ महा - 
पुरुष राष्ट्रीयता के ऊपर उठकर विश्व-मानवता के सत्य के नाम पर 
सबको सहायोग के लिए पुकार रहे हैं | इसीलिए जातीयतावाद को ओर 
से वे आज बहुत लांछित हुए हैं । फिर भी कोई दुःख, कष्ट, अपमान या 
लांछना उन्हें चुप नहीं कर सकी हैं, कर सकेगी भी नहीं, क्योंकि उनके 
कंठ में आज विधाता की वाणी ध्वनित हो रही है | 

राजनीतिक हष्टि से एक ऐसा भी समय आया है, जब मिलन की 
यह पुकार निरथेक मालूम दोती थी ; किन्तु आज यह बात सभी समक 
रहे हैं कि संसार में भयंकर दुर्दिन आ रहा है | वजनशील राजनीति अधिक 
दिनों तक मानव-जाति की रक्षा नहीं कर सकती । 

परस्पर को अगर हम न जानें, तभी हमारा सवनाश उपस्थित होता 
है। महाभारत का प्रलयन्युद्ध कुरुक्षेत्र में हुआ | अ्ठारह अन्षोहिणी 
सेना वहाँ निमल हो गईं, भारत को समस्त शक्ति वहाँ समाप्त हो ग 
उसी दिन से इस देश के सवनाश का माग प्रशस्त हो गया | किन्तु 
इसकी जड़ में और कुछ नहीं था,---था केवल परिचय का अभाव | 

करण ओर अजुन दोनों सहोंदर भाई थे | दोनों हो महारथी थे ; 


है... हक (8) 


लेकिन एक दूसरे को भाई न समझने के कारण ही पारस्परिक संघर्ष का 
अवसर मिला ! उसी संघष से महाभारत की प्रलयाधि जल उठी | 

इस युग में उसी प्रलयाति का पुनरभसिनय न हो, इसीलिए विश्व- 
भारता के भीतर से रबीन्द्रनाथ की वाणी आज सारे भारतवर्ष को पुकार 
रही है, सारे विश्व को पुकार रही हें--सभी इस साधना की वेदी पर 
समवेत हो, परस्पर एक दूसरे को समको, भाई के साथ भाई का जो 
अपरिचिय है, इन्द्र है, दर्गति है, उतका अवसान हो ! 

उनका यह अमोध मन्त्र क्या आकाश से निरालम्ध होकर बहता 
फिरेगा | यदि आज भी इस साथना का आरम्भ न हो, तो फिर आज 
नवयुग केसा !? 

इसीलिए जो लोग मिलन की यज्ञवेदी के पास एक-एक संस्कृति 
ओर साधना को अग्रसर करते आा रहे हैं, वे भविष्य के लिए एक 
महातीयथ की रचना कर रहे हैं। वे हम सबके प्रण॒म्य हैं, उन्हें 
नमस्कार ! 

यहाँ वेदिक, अवेस्तिक, ओोद्ध, वेष्णुव आदि साधनाएँ एकत्र हुई हैं | 
इस्लाम की साधना भी आ पहुँची है | तिब्बत, चीन और वृहृत्तर मारत 
को साथनाए यहां मिश्रित हुई हूं | प्रान्तीयता की कछ्षद्र सीमाएँ यहाँ क्या 
घीरे-घीरे लुप नहीं हो जायेंगी ! बढ़े दःख के साथ कबीर ने कहा 
था-- बेड़ा ही खेत खाय ।? यह दारुण 'बेड़ा! जिनकी सहायता से 
टूथ्ने जा रहा है, वे प्रण॒म्य हैं, उन्हें नमस्कार | 

समग्र भारतवर्ष के लिए इस प्रकार के मिलन की कितनी जरूरत 
हैं, यह बात कहकर नहीं बताई जा सकती | भिन्न-भिन्न प्रदेशों के लिए 
भी इस मिलन का होना नितान्‍्त आवश्यक हैं, बिना इसके काम नहीं 
चलने का । 

जो लोग सनातन वजनशीलता पर अभिमान किया करते हैं, 
उन्हें याद दिला देना चाहता हूँ कि विष्णु ही हमारे परम देवता हैं 
विष्णु का अथ ही है व्यापक, जो सवत्र व्याप्त हैं, उन्हीं विष्णु के 


( ७ ) 


वक वैष्णव होकर भी हम यदि अपने को क्षुद्र सीमाओं में बन्द कर 
रखना चाह, ता यह बात निश्चय ही अवेष्णुवजनोंचित आचरण होगी | 
साथकता को दृष्टि से देखा जाय, तत्र भी यह पद्धति एकदम नि 
| चीन के माली नया रास्ता पकड़ना नहीं चाहते, जो-कुछ पुराना 
हैं, उसी पर जिपके रहना चाहते है ; किन्तु वे भी खेत के लिए अन्यान्य 
देशों के नए-नए बीज खोजते हैं | कारण पूछुने पर कहते हैं कि बीज 
यदि पुराना हो, या बाहर से न सेंगाया जाय, तो फल अच्छी नहीं 
होती, उसमे फल्ल अच्छे नहीं लगते । इसीलिए अपने गोतन्र में विवाह 
निषिद्ध हैं । विज्ञान-शात्र के अनुसार भी यह एक जीव-शाख्रीय सत्य है | 
संस्कृति की दुनिया में यह सत्य और भी अधिक साथंक हैं। 
राजनीति में जिस मिलन को बात सुनाई देती है, वह साही के आलिंगन- 
जसा हैं | कोई कियी के पास आने की हिम्मत नहीं करता । सभी सबको 
कंदय भाव स आस बनाना चाहते ह। वहाँ सात्स्यन्याय को चरम 
वीमत्पता विराजमान है | 
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युग-युग से भारतवष में घर्म की बगल में घर्म ओर मत के साथ 
दूसरा मत विराजमान रहा है और एक-दसरे को अनुप्राणित करता रहा 
हैं, लेकिन किसी ने किसी को ग्रास नहीं बनाया । दसरे को ग्राम बनाकर 
स्कोत होने को प्रथा भारतीय नहीं है। इसीलिए उस प्रकार की उंस्कृति 
सम्बन्धी मिलन को बात समझने में इस देश के आदमियों को कोई 
असुविवा नहीं होगी । द 

प्रेम के मिलन-त्ेत्र में इन वीसत्सताओं ओर नीच प्रदुलियों को 
स्थान नहीं है| यहाँ तक कि इस मिञ्ञन में कोन बड़ा और कोन छोटा 
है, यह सवाल ही नहीं उठता । प्रेम-मिलन में वर और कन्या दोनों ही 
परस्पर के पूरक हैं | तुलना की तो वहाँ पर बात ही नहीं उठती, वहाँ 
दोनों ही वागर्थाविब संस्पुक्तो'--बाणी और अर्थ की तरह मिले हुए 
हैं| तुलसीदास के शब्दों में -- | 

गिरा श्रथ जल बीचि सम, कहियत मिन्न न-सिन्न । 


( ८ ) 


यहाँ शिव ओर शक्ति के मिलन बिना शिव और शक्ति दोनों ही 
व्यथ हैं, क्योंकि 'शिवः शक्तया युक्तः प्रभवतिः । न चेदेव॑देवः कथमपि 
समथ: स्पन्दितुमपि ।” अर्थात्‌ शिव शक्ति के साथ रहकर ही समर्थ हैं, 
नहों तो वे हिल सकने में थी समथ नहीं | 
यही साधना जीवन की साधना है। उसका आरम्भ अति छुद्र हों 
सकता है, किन्तु परिणाम में वह इतना छ्षुद्र बीज में ही भविष्यत्‌ मह्रण्य 
निहित होता है, इसीलिए क्षुद्र आरम्भ देखकर चिन्ता करने की कोई 
बात नहीं । 
अब्दरहीम खानखाना को एक मामूली आमीण कन्या ने अन्तर की 
व्यथा को जिस प्रकार सुना दिया था, उसी बात को आज सबको भी 
सुना देना चाहता हूँ--- 
प्रेम प्रीति को बिर्वा चलयों लगाय ; 
सींचन की सुधि लीजो सुरमि न जाय । 
इस नवीन अंकुर को जो लोग नाना भाव से बचा रखने की साधना 
से सदा यलशील होंगे, वे हमारे प्रणम्य हैं। हम उन्हें नमस्कार 
करते हैं । ह 
प्राण को यह पुकार, जान पड़ता है, सबके अन्तर में पहुँच रही 
हैं | किसी के हृदय में पहले, किसी के बाद में | सवंसाधना के योग 
की इस पुकार पर अगर हमने अपना कतव्य नहीं क्रिया, फिर बचने की 
आशा कहाँ १ उनकी पुकार समुद्र की पुकार है। हम प्रत्येक उसके एक- 
एक बिन्दु हैं, फिर भी प्रस्येक के भीतर आकर उनकी पुकार ध्वनित हो 
रही है | 
उसी पुकार से व्याकुल होकर एक-एक बिन्दु यदि अकेले चल पड़े, 
तो उसे रास्ते में ही सूखा मरना होगा । इसीलिए प्राचीन काल के भक्त 
साधक रजब जी ने जो वाणी कही थी, वही हमें आज उच्चारण 
करना होगा-- 
“बुंद घुकारे बंद को गति मिले सँजोय !” 


हक 


सभी बिन्दु एकत्र हो. सकें, तभी साधना की धारा अव्याइत भाव से 
सागर की ओर चलेगी | गज के इसब्रत में जब कि समस्त अलग- 
अलग छितराए हुए बिन्दुओं को एकन्न किया जा रहा है, इसमें जो लोग 
, .हमारी सहायता कर रहे हैं, वे प्रण॒म्य हैं, उन्हें नमस्कार ! 

विधाता की कृपा से एवं समस्त प्रेमीजन की सहायता से हमारी यह 
थोग-साधना कभी अवरुद्ध न हो, नित्य ही सामने की और अग्रसर 
होती चले, बारम्बार भगवान के निकट यही हमारी अन्तरिक प्रार्थना 
है | मंगलमय भगवान को बार-बार नमस्कार है ! 
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स विशाल महा न 
ने नाना दिशाओं से प्रयल्ल किए दें । किसी मे भिन्न-भिन्न प्रदेशों में फेली 
हुई हुई भाषाओं ओर उनके साहित्य का अध्ययन किया हें, किसी ने घममदों 
आर सम्पदायों को विशेषता की आर विद्वानों का ध्यान आक्ृटट किया हे 
किसी किसी ने राजनीतिक ओर जातिगत इतिहास की ओर झवूत्ति दिखाई 
है; परन्तु ये सारी बातें अत्यन्त आवश्यक होकर भी संपूर्ण भारतीय 
संस्कृति का परिचय कराने सें असमर्थ ही हैं। केवल इतिहास, केबल 

"लोक-संख्या ओर केवल साषा-विदृत्ति तो पर्याप्त हैं ही नहीं, सब मिलाकर 
भी कुछ कम हो रह जाते हैं । ज़रूरत हे कि भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों ओर 
जन-समूहों के भीतर जो योगायोग हें, परस्पर के प्रभाव ओर ग्रतिएत्ति का 
संकाच-असार हैं उसका जीवन्त इतिहास जाना जाय | इस गकार के 
अध्ययन के लिए सबसे उपयुक्त स्थान काशी हे । यहाँ सारतवफण के सभी 
प्रदेशों ओर सभी सम्मदायों के लोग अपनी अपनी विशेषताएँ लिये हुए 


वतम्ान हैं । काशी संक्तिप्त हिन्दस्थान है । अन्यान्य बड़े-बड़े शहरों में 
भी सिन्ण्भिन्न प्रदेशों के लागो का निवास है परन्तु वहाँ व जीविका के 
लिए गए हुए हैं और अपनी-अपनी सांस्कृतिक विशेषताएँ प्रायः दबा कर 
रखते हैँ | काशी में यह बाद नहों है | इसीलिए स्वर्गीय कश्ियर रवीनद्- 
लाथ ढाकुर जब सन्‌ १६२३ ४० से काशी गए थे ता उन्हांन इस जोवम्त 


९५ 


इशध्तहास के अध्छयल द॥ आारनबार चचा की थी। यद्यपि मरा कामचतन 


%पन्‍ाका: "वर फुल ध फिरननननरामनमल, 


संस्कृति संगम 


दूसरा है तथापि में तभी से कुछ-कुछ इस तरफ़ भी ध्यान देता आया हूँ) 
आज जब कि कवि स्वर्गीय हो गए हैं, उन्हीं बातों का एक बार फिर 
विद्वानों को स्मरण करा देने के लिए ही यह लेख लिख रहा हूँ । 

वेदिक युग में भिन्न-भिन्न वेद ओर शाखाओं की आश्रय करके सिन्न- 
भिन्न ब्राह्मणादि जातियाँ भिन्न-भिन्न स्थानों में बसती थीं। जीविका के - 
लिए ये शाखाएँ कभी-कभी सुदूर देशों को भी चली जाती थीं | डन दिनो 
किसी एक शाखा को माननेवाली जाति के लोगो में यदि दूसरी किसी 
शाखा का परिचय पाया जाता ता यह समर लेना आसान था किये 
लोग कहीं बाहर से आकर बस गए हैं। अब सम्राज-व्यवस्था अधिक 
जटिल हो गई है और वेदिक शाखाएँ प्रायः भुला दी गईं हैं | इसलिए 
आज शाखाओं के आधार पर यह पहचान सकना कठिन हो गया हे कि 
कौन जन-समूह कहाँ से आकर बसा हुआ है । अब आचीन यृद्मसूत्री 
द्वारा समाज का शासन नहीं होता फिर भी निबंधों के अचार से अब भी 
यह समझा जा सकता है कि कोई जन-समूह वास्तव में किस प्रदेश के 
लोगों का निकट-संबंधी है । यहाँ यह कह रखना आवश्यक है कि निबंधों 
की रचना बाद में हुईं है । सूत्रों के बाद स्झृतियों का और डनके भी बाद 
निरबंधों का श्रचलन हुआ है । इसलिए निबंधों के द्वारा जिन संबंधों का 
परिचय मिलेगा वह ओर भी हाल का होगा । इस शअकार विचार किया 
जाय तो सारे भारतवर्ष के मिन्न-मिन्न प्रदेशों से अद्भुत सांस्कृतिक और 
वंशगत सम्मिलन का परिचय मिलेगा जो, मेरे विचार से, भाषा, साहित्य 
ओर शारीरिक समताओं की झपेक्षा कम वज़नदार प्रमाण नहीं है । 

डदाहरण के लिए बंगाल आसाम ओर प्रिथिला को लिया जाय । 
बंगाल में रघुनन्दन के निरबंधो का प्रचलन है। इन्हें ग्रंथकार ने तत्त्व 
नाम देकर २८ खंडो में विभक्त किया है । इसीलिए इनको कभी-कभी 
 अश्टाविंशति तत्व कहते हैं । काशी में समाचत होने के कारण 'सिताक्षरा 
ग्रायः समूचे भारतवष में प्रचलित हे परन्तु बंगाल में उसका प्रभाव नहीं 
के बराबर है। यहाँ जीमूतवाहन का दायभाग! ही चजञ्ञता है। नेपाल 


नतन्‍णमण कप “नमन 
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ओर आखास में भी यह निबंध सम्ाइत हे, और पिथिला में वाचस्पति 
प्रिश्न का मत अधथान है। किन्तु यह ध्यान दने की बात है कि यद्यपि 
रघुनन्दन का मत सारे बंगाल सें समाहत है तथापि उसके पूर्वी किनारे 
पर ओर श्रीहद्ट ( सिलहट-आसाम ) में उसका प्रचार एकदम नहीं है ! 
वहाँ पमिथित्ना में प्रचलित वाचस्पति मिश्र का सत ही मान्य है। भसापा- 
शास्त्र का जिन्होंने अध्ययन किया है उनका भी कथन है कि श्रीहद्ट वस्तुतः 
भिथिला से होकर आई हुई पश्चिम-भारतीय जातियाँ का उपनिवेश है । 
यहाँ पर नागरी अक्षरों में लिखी हुई अनेक बेंगला पुस्तकें पाईं गई हैं । 
मिथिला ही से ये जातियाँ यदि आई हातों ता उनकी लिपि नागरी न 
हाती । मिथिला ओर बंगाल की लिपियाँ प्रायः एक ही हैं | इन लोगों के 
वेश में मिश्र, लाला आदि पश्चिम-भारतीय उपाधियाँ भी हैं । निबंधों के 
प्रचलन से भी उपयक्त भाषा-शाखोय मत की पुष्टि होती हैं. क्योंकि 
वाचस्पति प्रिश्र के निबंध का एसा प्रभाव बंगाल में और कहीं भी नहीं 
है । यह ज़रूर है कि श्रीहद्ट से आरंभ करके मेघना नदी के किनारे- 
किनारे उत्तरी मेंमननसिंह ओर नवाखाली ज़िलों में इसी मत का सम्ादर 
है । इन स्थानों में रघुनन्दन का प्रभाव नहीं है । मिथिला की भाँति ही 
इन स्थानों के बाह्म॒ण प्राचीन प्रथा के खूब भक्त हैं। बंगाल के दूसरे 
स्थानों के आह्म॒ण इनने कट्टर ग्राचीनपंथी नहीं हैं । फिर इन्हीं प्रदेश! में 
पुराने ज़म्ताने में बहुतर जातियाँ हिंदू नहीं बन सकी, बोद्ध ही बनी रहीं 
और बाद में चल कर धर्मान्तर में दीक्षित हुईं । 

जिन लोगों का निबंध-साहित्य से परिचय नहीं है वे कभी-कभी कह 
दिया करते हैं कि स्टतिकार और निबंधकारगण मन-गढ़न्त रीति-रस्मों की 
सृष्टि करते रहे हैं ! लेकिन वास्तव में यह बात नहीं है । वस्तुतः समाज 
में जो सब नियम्ादि पहले से ही प्रचलित थे उनन्‍्हों को, विशेष-विशेष 
स्थानों में दोष-त्रुटि दूर करके, तत्तत्‌ स्थानों में स्वम्ान्य होने योग्य एक 
शुद्ध-संस्कृत साधारण साम्राजिक विधि का उन्होंने अ्वतंन किया है) 
निबंधकारों ने बाहर से लाकर समाज के सिर पर नूतन व्यवस्थाएँ नहीं 


है] 


_फमरमरााध्र करन. ्शँ ााााआआजा४ 
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लाडों बल्कि सीतर से लेकर उन्हें शाख्र-पूत बनाया | यही कारण हैं कि 
सारे देश ने उन्हें आन्तरिकता के साथ स्वीकार किया 

दशाचार और शिष्टाचार के साथ इन निर्बंधकारों का केसा संबंध 
_ है, यह दिखाने के लिए नीचे कुछ ग्रनोर॑ंजक विवरण दिए जा 


अप 
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स्रदनपारिजात नामक भिश्नय-द्न॑थ चोदहदों शताब्दी के अन्तिम भाग 
में लिखा गया था | इसक लेखक बविश्वेश्वर भद्द पदिभद्द क पुत्र थे ओर 
[सारण्य सुनि के शिष्य थ | इनका गात्र काशिक था । दिल्ली के उत्तर 
में यमुना नदी के किनारे काष्टापुरों से दाका-वंशीय राजा मदनणलत के 
आश्षय में यह ग्रंथ लिखा गया था। अन्थकार ने अत्यन्त सावधानी से 
यह ग्रंथ लिखा था । बड़े यत्रपूवषक इसमें प्रिताक्षता का अनुसरण किया 
गया है ओर एक भी दक्तिणी आचार नहीं आने दिया गया देशाचार 
आर स्थानीय शिश्राचार के अति इतनी सावधानी दिखाई 
प्रथकार के स्वदेशीय आचार इससे एकदम नहों मिलते | सम 
भारत सें यह ग्रथ आदत हांता हैं । 
दसरी तरफ़, बहत से दक्तिशदेशीय आाह्मण काशी मे बस गए थे । 
'शिव-पूजा-विषयक लिग-गप्रतिष्टा-विधि क रचयिता नारायण भद्द के पिता 
रामेश्वर भट्ट का वेश दक्षिण से आकर काशी में बस गया था । दामोदर 
के पुत्र गोरीश भ्द्द का जन्म महांराष्ट्र में हुआ था। इन्होंने काशी में ही 
अध्ययन किया था। सन्‌ १६०६ ई० में अकबर के दरबार में ये 
सम्मानित हुए थे। अनन्त-पुत्र रास देवज्ञ ने १६००-३१६०१ ० में 
मुहूत्ततचित्तामणि की ओर नीलकंठ ने व्यवहार-मयूख की रचना की थी । 
इनका पुराना निवास विद था बरार सें था । महाराष्ट्र के चित्पावनवंशीय 
गोपाल के पुत्र विश्वनाथ ने काशी में ही सन्‌ १७३१६ ई० में बत-प्रकाश 
'नामक ग्रंथ लिखा । रल्माला के रचयिता कृ्णभट्ट आड़े भी काशीवासी 
थे । यद्यपि ये लांग काशी सें बहत दिनी से बस गए थे, तथापि इनके 


हो मल पक 


अ्थो से दातक्तेणी प्रभाव खांजा जा सकता & । 


नानक बदली है. ५ “कल 
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इस असंग में एक मज़दार इतिहास भट्ट गोविंदराज का हैं । इन्होंने 
अपनी लिखी हुईं पनुस्यति (२।२३) को टोका से यद्यपि आन्ध्र दृश का स्लच्छु 
दश कहकर घिंदा को हैं आर अन्यत्र स्ववॉहिनी पुलिन लाब्छन लव्ध- 
कीतिंः”” अर्थात्‌ गंगातीरवासी कहकर अपना परिचय दिया है, तथावि वे 
आन्ध-विराधी किसी द्वविड़ प्रदेश के हो निवासी थे यह सहज ही अनुमान 
किया जा सकता है । इनके पिता का नाम साधव भद्द ओर पितामह का 
नारायण भद्य था। इनकी लिखी हुई एक पुस्तक का नाम है स्थति- 
मझरी । इसमें उन्हाने मामा की पुत्री से विवाह करना विहित बताया 
हैं । इसी स समझ में आ जाता है किव द्रविड़ देश से ही आए थे । 
इस प्रकार विचार किया जाय तो अनेक ग्रंथकारों के मूल अदेशों की 
विधियों अनेक सावधानी बतने पर भी रह ही गईं हैं । फिर भी साधारण 
नियम यह जान पड़ता है कि जिस-जिस अदश में चलित विधियों का ले 
कर निबंध की रचना हुई है उसी डसी प्रदेश में वह निबंध मान्य हुआ 
है | दक्षिण के शाखकारों ने मामा ओर छुआ की कन्या स विवाह का 
विधान किया है ओर उत्तर में प्रचलित ग्रंथों के लेखकों ने इस बात की 
दक्तिणी आचार कहकर उपेक्षा की है। पग्चनद के हिमालय प्रदेश में 
ब्राह्मण लोग क्षत्रियकन्या से विवाह कर सकते हैं पर देश के अन्य भागों 
में यह विधि अचल हैं ! 
यद्यपि निबंधों की रचना वेद, स्छृति ओर पुराणों के आधार पर ही 
ई है तथापि निबंधकारों ने अपने-अपने संस्कृत विधानों के प्रवतन के 
समय देशाचार लोकाचार ओर कुलाचार की उपक्षा नहीं की । करते त॑ 
शायद वे निर्बंध सवजन-समाइत होते ही नहीं । यही कारण हैं कि जब 
एक देश का जन-समूह किसी दृरवर्ती प्रदेश की ओर गया हैं तब साथ 
ही साथ अपने लाकाचार और कुलाचार के सम्थंक निबंध का ले जाना 
भी नहीं भूला | इसीलिए म्लानवधारा का सामाजिक ओर सांस्कृतिक 
गमनागमन निशय करने में इन बातों से विलक्षण तुलनात्मक इष्टि पाई 
जाती हैं । के 
न नल 
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श्री पाणडुरंग वासन काणे सहाशय ने हिस्ट्री आफ़ घमंशाख?? 
साम्नक एक अपूर्व ग्रंथ अंग्रेजी से लिखा हे। बड़े ही परिश्रम और 
सावधानी से यह अंथ लिखा गया है। यद्यपि भारतवष के नाना अदशों 
में प्रचलित निबंधादि किस प्रकार एक ग्रदेश से दूसरे प्रदेश सें जाते रहे 
हैं इस विषय की इस ग्रंथ में कोई आलोचना नहीं की गई है, तथापि जो * 
काई भी इस केन्र से काय करना चाह उसके लिए ग्रंथ से पर्याप्त 
सहायता मिल सकती है । मेंने तो इस विषय में पद-पद पर इस ग्ंथ से 
सहायता की है ! 
यहाँ यह कह रखना आवश्यक है कि जहाँ तक पंडिता का अश्न है, 
सभी निर्बंध-प्रथ' समादरणीय हैं । एक प्रदेश का विद्वान केवल अपने 
देश के प्रचलित निबंध को ही प्राण मानेगा ओर अन्यान्य निबंधों 
को अग्माम्नाशिक कह दंगा ऐसी बात नहीं है । फिर निबंधकारों ने अपने 
पूववर्ती निबंध-ग्रंथों से पर्याप्त सहायता ली है । प्राय३ अत्येक निबंध पर 
उसके पूववर्तोी निबंधकार का ऋण है | यहाँ जब भिन्न प्रदेश के निबंधों 
से प्रादेशिक विशेषताओं के निशंय की बात कही जाती हे तो वास्तव में 
साधारण जनता को बात कही जाती हैं, क्यांकि साधारण जनता ही 
वास्तव में हमारे अध्ययन, की वस्तु है । 
जिन प्रकार भिन्न-भिन्न अरदेशों में अचलित निर्बंधो स ओर 
लोाकाचारों से एक-एक संस्कृति की घाराओं का परिचय मिलता हैं उर्स 
प्रकार तत्‌ तत्‌ स्थानों की घम्-विदि ओर पूजा-डपासना आदि की विधियों 
से भी इन सांस्कृतिक घचाराओों का परिचय मिलता है। भाषा-शास्त्र के 
विद्वान केवल भाषा-शास्त्रीय प्रमाणों के बल पर आदेशिक संस्कृति का जो 
रहस्य-उद्घाटन करते हैं उसे इन विधियों से मिलाकर साफ़ कर लतो 
घिक निश्चयपूवक उनके निणय को मान लिया जा सकता है। गुजरात 
ओर बंगाल आदि अदेशों में कुछ-कुछ भाषा संबंधी सम्रानता हे, फिर 
भर्मगत और जातिगत समानता भी कमर नहीं है। श्री देवदत्त रा० 
भाण्डारकर सहाशय ने बताया है कि गुजरात के नागर ब्राह्मण श्रीहद्ट 
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( सिलहट-आसास ) से वहाँ जा कर बसे हैं। इसका प्रमाण डनके 
ताश्रशासन आदि से मिलता हैं। फिर अनेक बाह्मयणी की उपाधिया में 
भी घोष प्ित्र आदि वे उयाधियाँ वर्तमान हैं जो बंगाल के कायस्थ 

पाई जाती हैं | श्रीहद्द के शिव हाटकेश्वर कहलाते है ओर नागर लागी के 
' 'जुपास्य देवता भी हाटकेश्वर ही हैं । इन समानताओं से बहुत-सी बात 
सूचित होती हैं । गोड़ से चलकर अनेक सारस्वत ब्राह्मण महाराष्ट्र ओर 
कर्णाद आदि दशा में बस गए हैं । वे लाग अपने का गोड़ सारस्वत कहा 
करते हैं, मछली खाते हैं और देवी की पूजा करते हैं । फिर इनको भाषा 
में भी कुछ कुछ गोड़ीय चिह्न वतमान हैं । इसी प्रकार बंगाल से दसवीं 
शताब्दी सें कुछ आह्यण जाकर गढ़वाल में बस गए थे ओर कुछ बह्मा में 
भी चले गये थे। खोज करने पर अब भी उनमें कुछ-न-कुछ बंगाली 
प्रभाव मिल ही जाएगा ! 

इन दिनो भी मलुष्य-गणना की रिपोर्ट से जाना जाता है कि बहुत- 

सी ब्राह्मण-शाखाएँ नीची जातिया से ऊपर उठी हैं। अनेक स्थानों पर 
उनकी रीति-नीति ही उनके पूववर्ती प्रदेश ओर पूववर्ती श्रणी का पता 
बताती हैं । कोकणस्थ बाह्य॒णा के विषय में कहा जाता हे कि परथुरात 
ने श्राउ्धकाल में साठ व्यक्तियों का चिता से उठा कर आह्ण बनाया था 
( विल्‍्सन्‌ $ छ्वाट कास्टस आर, ४० १६ )! डाक्टर भाण्डारकर का 
कथन है कि ये लोग एशिया माइनर से आए हुए हैं। इनका जहाज 
समुद्र में डूब गया था, तब ये भारतवर्ष के पश्चिमी किनारे पर उतरे थे । 
पहले उन्हें हिंदओ ने समाज से ग्रहण नहीं किया । बाद में परशुराम्न को 
'क्रपा से ये बाह्मण हुए ! जबल या जाबाल लोग भी, कहते हैं, पहले 
'कुनबी थे, बाद सें पेशवाआ के किसी संबंधी परशुराम ने उन्हें बाह्मण 
बनाया ( विल्सन, छएू० २७ ) | राजपूताना, सिंघ ओर गुजरात में बहुत 
से पुष्करशण या पोखरना बाह्मण हैं। पुष्कर मासक हद को जिन्‍्हाने 
कुदाल लेकर खोदा था, बाद में उन्हीं लोगों को पोखरना ब्राह्मण बना 
'दिया राया । विल्सन ने लिखा है कि गुजरात के अस्भीर बाह्मयण वास्तव 
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में राजपूत वंश के हैं। ये. लोग आभीर 
भारतव॒प में अनेक्त कषक अणी के बाह्मण 
घर व पहले खेलिहर थे, बाद में वाह्यण बन गए हैं। मेंने 
अपनी एुल्तक सारतवष से जातिथेद! ( अभिनव-भारती प्रंथमाला, 

हा ) में इस ग्रकार की बहतेरी जातियों के उत्थान-पत्तन का विस्तृत 
विवरण टठिया हे! यहाँ उन बातों का दहराने की आवश्यकता नहीं 
परन्तु इतबा आसानी से समफा जा सकता है कि भारतीय सम्ताज का 
निर्माण भी ऐतिहासिक विकास के रूप में हुआ है । बह हमेशा से चली 
आती हुई किसी सनातन अट्ूट व्यवस्था का पश्णिम नहीं हे । तत्‌ तत्‌ 
जातियों की आचार-परंपरा में इस बात की समर्थक ओर भी बहुत-सी 
बात पाई जा सकती हैं । 

भिन्न भिन्न प्रदशों में भिन्न दवताओं की पूजा अधान है । गणपति 
की पूजा वेसे तो सारे भारतवष में चलती है फिर भी महाराष्ट्र में 
अपक्ताकृत अधिक है । बंगाल सें देवी-पूजा की धूम होती है, द्रविड़ देश 
सें कार्तिकेय या सुब्रह्मण्य की पूजा विशेष रूप से श्रचलित है, संयुक्त 
प्रदेश और गुजरात में हनुमान की पूजा का आडम्बर अधिक है । विष्णु 
का कृष्ण रूप बंगाल और गुजरात में ज्यादा समादइत है ओर राम रूप 
उत्तर-पश्चिम प्रदेशों और बिहार में अधिक । इन देवताओं की जहाँ 
प्रधानता है वहाँ यदि कोई एक ऐसा छोटा जन-समूह दिख जाय जो वहाँ 
के प्रचलित देवता की अपेत्षा किसी अन्य अ्रदेश के प्रचलित दंवता की 
डपासना कर रहा है तो सन्देह किया जा सकता है कि वह जन-समूह 
दसरे एसे प्रदश से आया हैं जहाँ उसके डपास्य दवता की पूजा अधिक 
प्रचलित है । पूर्वी बंगाल में सबत्र श्रीकृष्णावतार की ही पूजा होती है 
परन्तु सेमसनर्सिह जिले के शेरपुर में रघुनाथजी के मंदिर की ही मान्यता 
हैं। बॉकुडा, पंचक्रोट ओर मानभूम ज़िलों में रामावतार ओर हनुमान 
की पूजा बहुत अचलित हे | पंचकोट के राजा की राजधानी का नाम ही 
रघुनाथपुर है ! इससे उपयक्त अकार का अनुमान ही युष्ट हाता है ! 
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केवल उपास्य देवता से ही नहीं, पूजा की विधि स्‌ भी बहत कुछ 
अनुमान होता है । बंगाल में जो लोग पार्थिव शिवलिंग की पूजा करते 
हैं वे अन्यून अंगु्ट-परिमाण शिवलिंग का निर्माण्ण करके डसके खिर पर 
पक छोटा-सा गोलांकार “वज्ध” रखते हैं। इस वजञ्सम्न्वित लिंग को 
_ब्रिल्वपत्र पर बेठाकर आचमनपूवक नाराथणार्चना करके गणेशादि पंच- 
देवताओं का पाँचों डपचार सहित पूजन करते हैं। फिर नमो हराय 
नम कहकर लिंग के म्रस्तक पर जरा-सा जल देकर एक बिल्वपत्र स 
“बच्चन!” को उतार देते हैं । फिर 'नम्तो महेश्वराय सम्ःः कहकर लिंग का 
मस्तक जरा दबा दते हैं। फिर नमः शूलपाणय इह सुप्रतिष्ठो भव 
कहकर अक्तत-घान्यादि से पूजन करते हैं ( आह्िविक-कृत्यम्‌, श्याम्नाचरण 
कांवरले-सकालेत, नवस्र संस्करण, पृ० ६८-७० )। इस वज्ञ' का हटाने 
का रहस्य क्या है ? शिव हिम्तालय के केलास के देवता हैं। पर वच्ध'- 
ह शिव की बात उठते ही वच्नयान को बात याद आ जाती हैं । क्‍या 
वच्चध हटाने का अथ यह है कि वजद्धयान मत का वच्च' हटा कर ही वास्तव 
शिव का पूजन किया गया ? आसाम ओर नेपाल के शिव-भक्तो को काशी 
में वच्ध” सहित शिव की पूजा करते मैंने देखा है । डड़ीसा में भी वच्ध! 
सहित शिवलिंग बनता है । द्वविड़ देश में सेकत लिंग के ऊपर वच्भस्थापन 
करते नहीं देखा । इस प्रकार इन पूजा्चन को विशेषताओं से सांस्क्रतिक 
घाराओं का पता लग सकता है 
पूजाचचन विधियों की भाँति पूजा के पुरोहित भी बहुत महच्वपूर्ण हैं । 
देवताविशष के पुजारी अब भी जातिविशेष के लोग हैं। कभी-क 
डनका अंश सामान्य ही हाता है ओर कभी-कभी काफ़ी अधिक । डदा- 
हरणाथ दवीपूजा ओर तंत्रम्नत धीरे-धीरे वंढिक मत के पास बाहर स 
आकर खड़े हुए हैं। वेंदिक आचायगण तो उन्हें शास्त्र ओर सदाचार के 
विरुद्ध ही समकते रहे हैं। मूल आयभूमि से क्रमशः दूर बढ़ने पर इन 
वस्तुओं के साथ आय लोगों का योग हुआ था। इच्छा से हो या 
अनिच्छा से, इन मतों को ग्रहण करने के खिवा उनके पास कोई चारा न 
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था। इसीलिए आज वेदिक सन्ध्या के साथ-साथ तांत्रिक सन्ध्या का 
प्रचलन गआयः समूचे आरतवष में है । गुजरात में मेंने देखा हे कि ब्राह्मणों 
के यहाँ भी प्रति परिवार में एक कुलदवी हैं । बहुत जगह ये कुलदवियों 
कुए को दीवारों में गेथी हुईं हैं। आज इसी प्रकार ग्रामदेवताएँ, जिनकी 
पूजा शाख-निषिद्ध है, धीरे-धीरे हिन्दूसमाज में सुख्य-स्थान अधिकार कर 
सकी हैं । आज इन बाहरी' देवताओं की ठलमसठेल इतनी बढ़ गई है कि 
बचारे वेदिक देवताओं को ही अलग रहना पड़ा है ! इन देवबाह्य देव- 
दुविया की पूजाओं के पुरोहित भी आयतर जाति के ल्लोग ही हुआ करते 
थे | शुरू-शुरू में ब्राह्मण लाग इसक विराधी थे परन्तु घोरे-धीरे उन्हें भी 
इनका सम्मान करना पड़ा । दक्षिण में स्त्रियों देवमन्दिर की पुराहिता 
हुआ करती थीं क्योंकि वहाँ के समाज में ख्री का ही अधथान्य था। उस 
मातृ-तंत्र देश में जब वेदिक धर्म पहुँचा तब भी खियों के “चारुपुठौष्ठ”” 
से “विधूयमान” हुए बिना अर्थात्‌ उनके सुन्दर अधरों की हवा पाए 
बिना अप्लिदवता अज्वलित ही नहीं होते थे। ( महाभारत, सभा०, 
३०।१८-२६ ) | वे ही देवताओं की साधिकाएँ थीं। आज डनकी दवसवा 
| अधिकार धीरे-धीरे बाह्मणा के हाथों में चला गया हैं। आज भी 
कहाँ कहीं किसी-किसी देवमनिदर में आयतर जाति के लोग पुजारी 
स्वयं जगन्नाथ देव के विशेष विशेष उत्सवो के अवसर पर दित' नामक 
जाति की सेवा आवश्यक है | घुय ने बताया है कि तामिल केश के कितने 
ही अत्यन्त निष्ठावाव शुद्धाचारी शेव मन्दिरों सें भी पारिया लोग ही 
विशेष विशेष उत्सवों के अवसर पर साम्यिक भाव से अभुत्व करते हैं 
( (8806 3700 0808 08 [7008, +. 26-27 ) | बंगाल के 
धमगाकुर को पूजा के पुरोहित ब्राह्मणेतर जाति के लोग होते हैँ जिनको 
सामाजिक सर्यादा बहुत निचले ध्तर की है । एसी अनेक व्यवस्थाएं खाई 
हुईं संस्क्ृति-धाराओं को याद दिला देती हैं । 
इन ओर ऐसी अन्य बातों का अधिक विस्तृत विचार मेंने अन्यत्न 
किया है । यहाँ बहुत सूच्म भेद-विभेदों में जाने का इरादा नहीं है । में 
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विद्वानों से इतना ही निवेदन कर देना चाहता हूँ कि इस विशाल महादेश 
की समूची संस्क्रृति का अध्ययन करते समय इन जीवन्त विशेषताओं की 
उपेक्षा न की जाय । इस काने से उस कोने तक फैले हुए विविध प्रकार 
के सामाजिक रीति-रस्म, पूजा-डउपासना, अत-उपवास ओर शास्त्रीय 
“सान्यता भी समूचे जनसमूह के अध्ययन के लिए नितान्त आवश्यक 
डपादान हैं । भिन्न-भिन्न अदशां में एकता लाने के लिए बहुत अकार के 
प्रयल किए जा सकते हैं; ओर किए जा रहें हैं परन्तु इन आचारों ओर 
पूजा-पद्धतियां तथा निबंध-मान्यताओं के आधार पर जोर देकर कहा जा 
सकता है कि भाषा-गत बआदेशिक भेद भी काई एसा भेद नहीं हे जो 
बहुत बड़ा करके दिखाया जा सके । एक प्रदेश में अन्य प्रदेशों की विधियों 
का आना सूचित करता है कि भाषा के कारण प्रदेश की चहारदीवारी 
का एकदम अनुल्लंत्य नहीं समकना चाहिए। आज जो जन-समूह 
गुजराती बोलता हैं डसका बहुत निकट का सम्पर्क सथुरावालों से हो 
सकता है, जा बंगला बोलता है वह महाराप्ट्रों या कर्णाटवासियों का 
अधिक नज़दीकी हा सकता है, जो आसामी बालता है वह हिंदी-भाषियां 
* का अधिक निकटवर्ती हे सकता है | सारा देश पूजा-विधियों, नबंधिक 
मसान्यताओं और रीति-रस्म की सज़बत रस्सियों से जकड़कर सी दिया 
गया हैं| इस रस्सी का एक टॉका पंजाब में मिलता है तो दूसरा गुजरात 
में ओर तीसरा आसाम में । इन्होंने सारे देश को नाना भाव से 
अविच्छेश ओर अविभाज्य बना रखा है । 

समूची भारतीय जनता यद्यपि आज एक दूसरे से. बहुत घनिष्ठ भाव 
से सम्बद्ध हे तथापि यह नहीं सममकना चाहिए कि यह खब अकार से 
मिल्लकर एकाकार रूप हो गई है । डसकी विशिष्ट बातें बहुत कुछ बची 
हुई हैं। नाना मूलों से अनेक जातियोँ इस देश में आती रही थीं । 
आये और आयेतर जातियों का महाव्‌ संगम ही भारतीय जनता है । हम 
आगे के अध्याय में इस महाव्‌ मिलन पर विचार करंगे। 





आयो के आगमन के पहले इस देश में नाग ओर सुपण आदि" 
आयंतर जातियों ही अबल थीं। इन नागो ओर सुप्णो के साथ आर्यो 
का विवाहादि सम्बन्ध खूब प्रचलित था । हम जानते हैं कि अजन ने 
नागंकन्या उलूपी से विवाह किया था। राजतरक्लिणी के अनुसार नाग- 
कन्या चब्दलेखा का विवाह ब्राह्मण से हुआ था । ऐसे विवाह उन दिनों" 
: सब तरह से बेघ समझे जाते थे ओर उनसे उत्पन्न सन्ततियाँ अनायास 
ही पिता की जाति की मान ली जाती थीं। नाग जाति में स अनेका ने 
ब्रेदिक काल में ब्राह्मण ओर ऋषि का पद प्राप्त किया था | ऋशेद के 
दृशम् मण्डल के ४४वें सूक्त के रचयिता कद, के पुत्र नागवंशीय अबद 
थे | इसीलिए साथण ने कहा--कहु वाः पुत्रस्थ स्स्य अब॒दस्यापंस्‌ । 
तैत्तिरीय संहिता के अनुसार ऋगेद के १०१८६ सूक्त की रचयित्री ऋषि' 
हैं सपराज्षी) । इसी तरह १००७६ सूक्त के ऋषि हैं नाग-जातीय इरावत 
के पुत्र जरत्कश | साथण ने कहा हैे--इरावतः पुत्रस्य सपजातेरजत्कण- 
स्यापस्‌ । 

महाभारत की कथा हैं कि जब राजा जनसमेजय सरभा के दिय हुए 
शाप से मुक्त होने के लिए यज्ञ कराने के लिए योग्य पुरोहित की खोज 
कर रहे थे, तब श्रुतश्नवा ऋषि के पुत्र सोमश्नवा को उपयुक्त देखकर पुराहित 
के रूप में वरण किया | ऋषि श्रताश्रवा में उख समय कहा था - यह' 
मेरा पुत्र नागकन्या के गर्भ से उत्पन्न महातपस्वी स्वाध्याथसम्पन्न और 
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मत्तपावीयसम्भूत है! ( आदि० पौष्य० १७ श्लोक )। 

जरत्कारु महातपा उष्वरेता तपसवी थे (आदि० ४४ अध्याय ) | 
इसके काई सन्तान नहीं थी । इसीलिए उबके शंसितवत ऋषि पितासहशाण 
अधालोक में गिर रहे थे । जरत्कारु ने यह दख कर इसका कारण पूछा, 
“ ला उन्होंने उत्तर दिया कि हम लोगों का एकमात्र वंशधर जरत्कारु 
विवाह न करके तपस्या से रत है । हस अब वंशहीन हैं, इसीलिए हमारी 


हि ्. 


अधोगति हो रही है ।” यह सुनकर जरत्कारु ने उनसे अपना परिचय 
दिया और कहा कि है प्तवामहगण, में गरीब हूँ, सेरे 


से दरिद्र को 
कोन कन्या-दान करेगा ?! पितासहों ने कहा कि 'सन्‍्तति हुए बिना हमारा 
'डद्घधार नहीं हु सकता /! सारी दनिया खोजने पर भी जब उन्हें काई 
कन्या नहीां मिली, ता दुभ्ख से भर कर एक दिन अरण्य से ऊँची आवाज 
से बाले--में दरिद्‌ हूँ, इतने दिनों तक उम्र तपस्या में रत था। अब 
अपने पितृ-पितामहों के आदेश से विवाह करने की इच्छा रखता हैँ । 
कोई क्या झ्ुके अपनी कन्या देगा ?! डस ससय नसागराज वासुकि ने 
अपनी बहन को उनके हाथों सें समएण किया (आदि० ४६ प्रध्याय) | 
'यह विवाह वध था ओर इसस उत्पन्न सन्तान ने जरत्कारु के पिव-पितामहो 
“का अधागति स्‌ डद्धार किया था । द 
इस विवाह से ही महातपस्वी आस्तीक का जन्म हुआ | इन्होंने ही 
' जनमेजय के नागयज्ञ में जनमेजय से उसके बन्द करने की प्राथना की थी । 
अपना परिचय देते समय इन्होंने कहा था--नागकुल हमारे मात्रा का 
कुल है, इसीलिए इस नागयज्ञ की विरति चाहता हूँ ।? इस पर जनमेजय 
से कहा कि ह ह्विजवशत्तस्, इसे छोड़कर कुछ ओर वर मांगिय” (आदि० 
- ८ अध्याय) इस पर सभी वदविद ब्राह्मणों मे कहा कि, महाराज 
 इन्हाने जो वर माँगा है, वही दिया जाय ! ब्राह्मण का उसके आाष्य से 
वश्चिंत न कर । जब ये यज्ञ का अवसान ही चाहते हैं ता यज्ञ बन्द हा 
आदि० <€६ अध्याय) । 

यज्ञ विश्त ! तपस्वी आस्तीक असन्न सक्षम से विदा हुए ! चलते 


संस्कृति सावाम 


समय उनस जनसेजय ने कहा--हे द्विजवरोत्तम, आपकी आना के अनुसार 
यज्ञ तो विरत हुआ किन्तु यही आपके याग्य पर्याप्त खत्कार नहीं है । 
आप पु$नाः इस नगरी में पधार । मेरी इच्छा अश्वमेत्र यज्ञ करने की है । 
उससें आपको ही सदस्य होना होगा (आदि० €८/१६)। इस ग्रकार 
दखा जाता है कि नाग माता के गर्भ से उत्पन्न होने के कारण इनके द्विजत्व " " 
ओर ऋषित्व में कुछ भी धब्बा नहीं लगा । 

इन सब घटनाओं से ग्रम्ाशित हाता हैं कि उन दिनो नाग-जाति की 
कन्या से आय लोग विवाह कर सकते थे और इन विवाहों स उत्पन्न 
सब्तान पिता की जाति प्राप्त होती थी | ऐसा जान पड़ता है कि आरम्भ 
में यह सब भेद-बुद्धि आयों में नहीं थी | इस देश में बस जाने के बहुत 
बाद भेद-बुद्धि घीरे-बीरे बद्धमूल हुईं है । 

नाग यहाँ जा सॉप नामक जन्तु का वाचक नहीं है, यह स्पष्ट ही 
ज्ञात हो जाता है | आयों के पूव जो सब आयतर जातियों अपनी-अपनी 
संस्कृति ओर सभ्यता लेकर यहाँ वास कर रही थीं | उनसें नागों और 
सुपणणों का स्थान महत्वपूर्ण था । नाग का शाब्दिक अथ सोंप है ओर 
सुपण का पक्ती । खब सम्भव हैं इन दोनों जातियों के लांछन (टोटेम) ये 
दोना जन्तु थे । इसीलिए डन दिनो आयों में इस प्रकार के शाप प्रचलित 
थे--चण्डाल योनि को प्राप्त होओ, निषाद योनि को प्राप्त होओ, तियंग 
योनि को आघ होओ । तियंग्‌ अर्थात्‌ अनायेत्व को श्राप्त होना । ऐतरेय 
आरण्यक में इस बात को अत्यन्त स्पष्ट भाषा में इस भकार कहां है-- 
तानि यानि वर्यांसि वद्धा मगधारचेरपादाः (२।१।१।५) अर्थात्‌ ये जो वह्भः, 
मगध ओर चेर देश के वासी हैं यही तो पक्षी हैं । 

सुपण वंशीयों में श्रेष्ट महापुरुष गरुड़ थे। नागों और सुपणों में 
गहरी दुश्मनी बहुत पुरानी थी। शायद इससे आयों को सुविधा भी हुई 
थी । नाग लोग प्रधानतश शिव के डपासक थे ओर सुपरणण लोग विष्णु 
के | गरुड़ विष्णु के वाहन हैं ओर नाग शिव के भूषण । ऐसा जान 
पड़ता है कि आयों के आगमन के कारण नाग लोग प्रधान सध्यभारत 
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में और सुपण लोग पूर्वी भारत की ओर हट गये थे | इसीलिए वज्लन-मगघ 
आदि के वाशिन्दों का पक्षी कहा गया है । किरातों ने: हिमालय में शरण 
ली | ये किरात भी सुप्णों के शत्रु थे, इसीलिए ग़रुड़ का एक नाम्न ही 
'किशाताशी? है । नागों के साथ सुपर्णों का विरोध तो बहुत असखिदछ बात 
है । किरातों के विजय से भी महाभारत में देखते हैं कि विनता अपने 
पुत्र गुरड़ से कह रही हे कि सहख-सहसख किरातों को भक्तण करके अमृत 
ले आओ (आदि० श८ार)। 

इस तरह देखा जाता है कि नाग, किरात, निषाद आदि जातियाँ 
सुपंणों की शत्रु थीं। सुपर्ण कन्या विनता को नाग जातीया कद्द का बहुत 
दिनों तक दासीत्व करना पडा था। बाद में उसके पुत्र गरुड़ ने इस 
दासीत्व से उसे मुक्त किया था | इससे क्‍या यह सूचित नहीं हाता कि 
एक सम्रय सुपण गण नागों के निकट पराभृत ओर दासत्व आप थे, बाद 
में डनस मुक्त हो सके थे ? 

महाभारत में मन्दपाल नामक एक और महर्षि की कथा है । य 
खाण्डव वन में वास करते थे | जरत्कारु की भाँति इन्होंने भी विवाह नहीं 
किया था और इनके पितृगण भी अधोगति को प्राप्त हो रहे थे । अन्त में 
इन्होंने भी तियककन्या के साथ व्याह किया था ( आदि० २३१॥१-१४ )। 
इस ख््री से डनके चार ब्ह्मवादी पुत्र हुए । (१) ज्यष्ट जरितारि 
कुलअतिष्ठा पक हुए, (२) दूसरे सारिसक कुलवर्धन हुए, (३) तीसरे स्तस्ब- 
मित्र तपस्‍वी हुए ओर (४) चोथे द्वोण बह्नवेत्ताओं में श्रेष्ठ हुए ( आदि० 
२३२६-१० ) बह्मषिं होने के कारण अप्ि के खाण्डववन-दाह करते सम्तय 
इन्हें दरघ होने की सम्भावना नहीं थी ( २३५।८ )। उन्हें वदवित्‌ समझ 
कर ही अश्लि ने उन्हें नहीं जलाया ( २३६।१-३ )। इस प्रकार स्पष्ट है 
कि तियककन्या के गर्भ से उत्पन्न होने के कारण इनके वेदवित्‌ अह्मर्षि 
होने में कोई बाधा नहीं हुईं। इसी तरह अप्सरा-कन्या शकुन्तला के 
ग़भ से दुष्यन्‍्त का जो भरत नामक पुत्र हुआ वह पिता के समान ही 
वीर ज्षत्रिय हुआ | 


संस्कृति संगम 


महाभारत से नाग और सुफ्ण जातियों की कथाएं डछूत की गई 
हैं । पर आज भी इस देश में बहुत सी जातियोँ हैं, जो अपने को 
नागवंशीय कहती हैं | जेसा कि पहले ही कहा गया हे नाग लोग दक्षिण 
ओर सध्य देश की ओर हट गये थे। यही कारण है कि भारतवष के 
सध्यवर्ती प्रदेश में हो रागपुर और छोटा नागपुर आदि हैं | कहते हैं, क्लि. 
छोटा नागपुर के छकूर जाति के पूव-पुरुषण नाग ही थे | उत्कूल को पाण 


जाति में नाग गात्र हे । दिषशपुर के राजा लोग भी अपने का नागवंशी 
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कहते हैं ! 

कंम्पबेल ने अपनी पुस्तक ((0007970 #,00700]02 ए, ४०!. ) 
सें लिखा है कि सायर लोग मागपूजक हैं। खब सम्भव हे ये लोग भी 
प्राचीन नागवंशी हों ( ४० ३१३ ) | नाग जाति के बहुत से लोग बौद्ध 
ही। गये थे ( पृ० ३०६ )। स्वर्गीय जायसवाल ने भारत के वाकाटक 
बंशीय राजाओं के एक विस्म्त इतिहास का अपूर्व परिचय दिया हे। ये 
लोग नागवंशीय राजा थे। एक समय नागवंश के लोग सारे भारत में 
फैले हुए थे । / 

महाराण्ट्र के पाञ्चालो में सुपण देवज्ञ हैं। पांचालगण बंबई मेसर 
ओर मद्रास में हो अधिक हें । इनसे सुनार, लुहार, कसरे, प्रस्तरकार 
ओर बढ़ईू है | ये अपने का ब्राह्मण ओर विश्वकर्मा को सन्‍ताति बताते 

। अपना यजननयाजन ये स्वयं करते है आर ब्राह्मण का छआ अन्न 
ण नहां करते । 

रघुकुल के मित्र जठायु, शायद इन्हीं सुपणों के कोई जात-भाई हांगे 

महामारंत में नाड़ीजंघ नाम स अखिद््‌ पितामह के प्रिय सुदद 
-काश्यपाक्मज महाप्राक्ष पक्षिया सें श्रष्ट वकराज को कथा है । ये नी शायद 
पस ही पत्ती थे ( आदि० १६६-३१७२ आ० )। इनके कहने पर पक वबेद- 
ज्ञान-हीन गोतस नामक ब्राह्मण घन के लिए एक दस्यु के पास गये । बह 
दस्यु अक्मनिष्ठ सत्यसंत्र ओर दानरत था । आह्यण को उसने एक नया 
वस्त्र ओर एक विधवा खी दान किया । मोतम उस रुटी के साथ वहीं 
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जास करने लगे ( शान्ति० १६६ आ० ) | बाद में गौतम वहाँ स फिर 
लाड़ीजंघ के पास गये। फिर वकराज के द्वारा सत्कृत होकर उन्हीं के 
कहने से गोतम मेरुवजपुर में धार्मिक राक्लस राजा के पासग थे और 
अस्याब्य ब्राह्मणों के समान ही धन-रत्यादि से सत्कृत हुए ( शान्ति० 
३७३ छ० )। 

पुराणों के युग में असवर्ण विवाह निन्दित होने लगा था । अजुलोम् 
ऋम्त से असव्ण विवाह का समर्थन स्कंद पुराण के अह्याण्ड खंडात्त 
धर्मारण्य खण्ड के पट्टाध्याय में है । गुरुड़पुराण ( पत्र खण्ड ६९ आ० ), 
में भी ऐसे विवाह वेंच समझे गये हैं; पर वहीं लिखा हें कि यद्यपि 
ड्विजातियां का शूद्धकन्या से विवाह कहा गया है, पर में इस ठीक नहीं 


३. 
क 
लक. 
ट्ग 


- समता क्योंकि पत्नी में अपना ही जन्म होता हैं।' लकिन यदि 
_ ऋब्या शूद््‌ की न होकर वेश्य या क्षत्रिय की हा ता क्षत्रिय या ब्ाह्मण के 
लिए एसे विवाह चल सकते हैं ( ६९।६ )। पर जमाने के साथ द्विजों 
में भी अनुलोम विवाह उछढ गया । 

वेद में ओर यज्ञ में शूद्र ओर श्ती का अधिकार नहीं हैं । यद्यपि 


धे 


स्त्रथों' द्विजपत्नी होगी तथापि उन्‍हें वेदाथिकार नहीं हैं। फिर भी 
पूर्वकाल में वेद-मंत्रो की रचयित्री ख्ियोँ कम नहीं थीं। आचीन काल में 
यजमान-पत्नी के करणशेय बहुत से अनुष्ठान हुआ करते थे। फिर 
द्विजातियों को इस अधिकार से क्‍यों वंचित किया जाय ? संभव यह जान 
पड़ता है कि जब आये लोग इस देश में आये होग, तो स्वभावतः ही 
उनके साथ स्त्ियों की संख्या कम्त रही होगी । इसीलिए उन्हें आयंतर 
जाति की कन्या ग्रहण करने से काई आपत्ति नहीं रही होगी । अन्त से 
इन आयतरजाति की खियों की संख्या ही ज्यादा हो डढी होगी ओर 





१--यदुच्यते द्विजातीनां शूद्रदारोपसंग्रहः । 
न तन्‍्मम मत यस्मात्‌ तन्नाय जायते स्वयम्‌ |! 
( ६५४।५ ) 
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उनकी प्रवृत्ति भी प्रतिकुल के यज्ञ-यागादि की अपेक्षा पितुकुल को पूजा- 
प्दलति की ओर ही अधिक रही हागी। इसीलिए वे स्वयं भी शायद 
यज्ञादि क्ृत्यों में विशेष उत्साहशीला नहीं रही हॉगी | इसीलिए अन्त में 
स्री और शूद को एक श्रेणी में डाल दिया गया हागा । इसी पुस्तक में 
अन्यत्र दिखाया गया हे कि इन शूद्ध पत्नियों ने ही आयों के सम्ताज में 
शिव विष्णु आदि की पूजा का प्रवेश कराया था | 

आजकल यद्यपि ब्राह्मण का विवाह अब्राह्मणं कन्या के साथ नहीं हो 
सकता तथापि नारी का अधिकार जहाँ का तहाँ ही है। आज भी श्रौत 
मंत्र के लिए बाह्मण पत्नियाँ ही अधिकारिणी हैं । कहीं-कहीं तो निष्ठा यहाँ 
तक बढ़ी है कि बहुत से ब्राह्मण पंडित अपनी पत्नियों के हाथ का अन्न 
भी ग्रहण नहीं करते | शूद्ध के हाथ से केसे अन्न ग्रहण कर ? दक्षिण के 
नस्बूदी ब्राह्मण लोग नायर ख्तियों के साथ संसार करते हैं सही, पर 
उनके हाथ का छुआ अन्न जल नहीं ग्रहण करते, दिन में उनको स्पश भी 
नहीं करते, ओर प्रातभ्काल स्नान करके शुद्ध हो लेते हैं । इन खत्रियों से 
उत्पन्न अपनी सन्‍्तान को भी वे स्पश नहीं करते । इसलिए वे अपने को 
अन्यान्य सब बाह्मणो से श्रष्ठ भी समझते हैं। अन्यान्य बाह्मणों को वे 
हीन ओर स्पश के अयोग्य समझते हैं । 

काशी में मैंने एक नम्बूदी आाह्मण से पूछा था कि आप लोग शूद्ध 
कन्या के साथ गाहंस्थ बंधन में क्‍यों बँधते हैं ” उन्होंने जवाब दिया--- 
सभी स्त्रियों तो शूद्र ही हैं। हम लोग तो फिर भी उनके साथ केवल 
संबंध ही करते हैं, उनके हाथ का अन्नादि नहीं ग्रहण करते | प्रभात 
काल में स्नान करके शुद्ध हा जाते हैं | अन्यान्य ब्राह्मण लोग तो शूद्रा 
के साथ सम्बन्ध भी करते हैं ओर उनके हाथ का अन्न भी ग्रहण करते 

। यह अच्छा है या हमारा शौचाचार अच्छा है ? इसपर मुझे निरुत्तर 

होना पड़ा । 

इन नम्बूदी बाह्मणों में केवल सबसे बड़े भाई को बाह्मणकन्या से 
विवाह करने का अधिकार है ओर बाकी पुत्रों को "नायर कन्याओं से 
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सम्बन्ध करने का बाध्य होना पड़ता है । फल यह होता है कि बहुत सी 
ब्राह्मण कन्याएँ अविवाहित रह जाती हैं ओर बहुत से नायर युवक भी 
अविवाहित रह जाते हैं | तथापि जब जरिदस्‌ शंकरन्‌ नायार ने विवाह 
संस्कार कानूव पास कराना चाहा था, तो उस देश के प्राची पंथियों ने 
बढहा-.जबदस्त विरोध किया था | जस्टिस शंकरन्‌ की इच्छा यही थी कि 
नम्बूदी पुरुष नस्बूद्रों कल्याओं के साथ ही विवाह कर ओर नायर पुरुष 
नायर ख्रियां के साथ । इस ग्रकार बहत स स्त्रियों को और पुरुषों को जो 
जबद॑स्ती कौम्तार शत पालन करना हाता हैं, वह बन्द हा ओर इस 
कोमार बत के कारण सामाजिक अस्वास्थ्य की कम्मी हो । परन्तु प्राचीन 
पंथियों ने यह कह कर घोर विरोध किया कि इस अकार के नवीन संस्कारों 
से देश और घर्म का अधःापतन होगा ! 

कुछ लोग पूछते हैं कि आय लोग क्या आयतर जातियों में स खिफ 
नागों और सुपर्णों की कन्याये ही ग्रहण करते थे? राक्षसों की कन्यायें 
नहीं ? वस्तुतः आयतर जातियों में ये दो जातियाँ अधिक सभ्य ओर 
संस्कृत थीं । नागकन्याएँ तो सौन्दर्य ओर चारुत्ता के लिए प्रख्यात थीं । 
राक्षस में जो वंश सभ्य ओर सुसंस्कृत होते थे उनसे आयों का विवाह 
सम्बन्ध जरूर होता था । रावण की कहानी तो प्रसिद्ध ही है । रामायण 
उत्तरकाण्ड सें लिखा हे कि पुलस्त्य नाम के एक बह्मर्षि थे ) 
उनके पत्र झुनिश्चष्ठ विश्ववा पिता की भाँति ही तपसवी हुए ( ३॥१ ) 
सत्यवान्‌ , शीलवान्‌, स्वाध्याय-निरत, छुचि, भोग में अनासक्त और नित्य- 
घर््म परायण थे ( ३४२ )। इन्हीं के वंश से राक्षणों माता क शर्म सं 
रावण का जन्म हुआ था | अतएवं रावण का मारने से राम का बह्महत्या 
का पाप लगाँ था। रावण पापपरायण होने पर भी विद्या, बुद्धि और 
तपश्चर्या में अम्रगण्य था । पत्र रावण के स्नेह से वाध्य होकर महषि 
पलस्त्य को माहिष्मतीपर में जाना पड़ा । वहीं कातवीयाजन के यहां 
रावण को बन्दी होना पड़ा था ( ३॥२-४ )। मेघनाद भी याग-यज्ञ सें 
प्रवीण था ( २४४-४ ) । महाभारत के मेर॒वज नगर के घम्रशील राक्षस- 

शक 
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राज की आह्मण-सक्ति का हाल तो पहले ही कहा गया हे । 

स्कृंद प्राण की कथा हैं कि स्वामी के आदेश से राक्षसी सुशोला 
एनञ्न ग्राप्ति के लिए शुद्धि नामक झुति के पास गई थीं। इसी सम्बन्ध से 
कपालामरण नामक पन्न हुआ था । यद्यरि सुशीला झुनि की अपनी पत्र 
नहों थी; तथापि बाह्मश पतन हाने के कारण उनका 
अरण ब्राह्मण ही हुआ। इसे हत्या करने क कारण इन्द्र का बहाहत्या 
लगी थी ( स्क० घ० खेंठु महात्य्य ११६६० ) ६ द 

यह ससमझना सी ठीक नहीं कि सभी राक्षस असम्य ओर वर-मांसाशी 
थे। उत्तम बाग्क राजा से बलाक राक्षस मे कहा था कि हे राजन, दस्त 
'लाग सनुष्य का मांस नहीं खाते | वे अन्य श्रणी के राचस हैं । जा एसा 
ऋरते हैं--न वर्य म्ानुषाहारा अन्य ते तप राक्षसा३ ( म्ाकण्डेय पुराण 
७०।१६ ) | ये राक्षस रूपवान भी थे, इसीलिए बलाक ने कहा था कि 
'हम्तारी स्थ्ियोँ रूप में अप्सराशों क समान हैं । उनके हाते हुए हम लाग 
मानफियों के ग्रति लालसा क्‍यों करगे ? साधारणतः चार श्रणो के राक्षस 
थे ( वायु० ७०४४ )। इनमें वेदाध्यायी ओर तपोनिष्ठ राक्षस भी थे 
(बही० <३ )। मत्स्यपुराण स दानवीं की कढठार तपस्या का परिचय 
मिलता हैँ ( १२६।७-११ ) जिसस बह्मया भी प्रसन्न हुए थे । 

राजा दम खूयबंश के प्रख्यात घार्मिक राजा थे । उन्होंने अपने पित 
आर के अवसर पर ॒राजसकुलाहृचव बाह्मणो का भाजन कराया था" । 
राजा दम की इस कीति का वशन करक पुराणकार कहते हैं सूयवंशाद्भूत 
राजा ऐसे थे । 


> 


१--सन्ति नः प्रमदा भूप रूपेणाप्सरसां समाः | 
राक्षस्यस्तासु तिशइत्सु मानु षीषु रति; कथम ॥| 
( वही ७०।१६ ) 
२-न्राह्मणान्‌ भोजयामांस रक्ुःकुलसमुद्भवान्‌ | 
३--एवंविधा हि राजानो वूवुः सूर्यबंशजाः ॥( १३७३६ ) 


(्‌ आ के चर कक 
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५ 


जातिभेद में प्रधावतः दो बातें दें, खाब-पाव ओर व्याह-शादी : 
इन्हा। का सक्तेप से राठी-बदी! का व्यवहार कहते हैं । एक तीसरी 
बात खतक-संस्कार ओर शआारू हैं. जा इन दानों के बाद ही 


९ 
महपूण है । 
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अनेक प्शिडतां का मत ह कि वेदिक युग में ओर यहाँ तक कि सूत्र 
यु सी सभी जाति के लोगों के हाथ का अन्न ग्रहण किया जाता था 


( श्याम शास्त्री, घु० ६ ) । 


| दऔ ह्त। 


पद में शुरू शुरू के अंशों में कहीं भी इस खान-पान की समस्या 
पर विचार नहीं मिलता । किन्तु उप्निषदा के समय में एक अकार का 
खान-पान का विचार चल पड़ा हागा, ऐसा जान पड़ता है। छान्दोग्य 
डपनिषद्‌ में डपस्ती चावकायण की कथा हें। वे एक बार अवस्था के 
विपयय वश कुरुदेश त्याग करके हस्वियालकी के इन्य! आराम में आये ! 
वे लोग 'कुल्माष' उबाल कर खा रहे थे। कुश्षित चाक्कायण ने वही 
मॉगकर खा लिया । जब वे लोग उन्हें पानी पिलाने लगे तो चाक्कायण 
ने कहा कि तुम्हारे हाथ का माष तो खा चुका हूँ किन्तु पानी नहां पोने 
से भी हमारा काम चल जायगा ( छान्‍्दोग्य १॥१०॥११३ )। इसस उन 
दिनो खान-पान के विचार का पता चलता है । किन्तु पूव॑ंबती वेदिक युग 
में यज्ञ के ब्रत दीक्षा के समय जा खान-पान सम्बन्धी संयम्त का निदेश 
है वह अन्य कारण से । यज्ञ के समय पविन्न होकर रहना ही डसका 
उह श्य है, जाति-विचार नहीं । 

भगवान्‌ मनु ने स्पष्ठ ही कहा है कि काठ, जल, मूल, फल, अन्न. 
स्वयं आया हुआ, मछु और अलय दक्षिणा सब जगह से प्रहण करना 
चाहिये गा ी चलकर पनर्वार सब जगह से जल ग्रहण का विधान 


१- एधोदक मूलफलमन्नमभ्युद्रतं च यत्‌ 
सबतः प्रतिणहणीयान्मध्वथा[मयदल्तषिणाम्‌ | ( ४।२४७ ) 
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करके मनु भगवात्‌ ने इस बात को ओर स्पष्ट कर दिया है 
रामायण ओर महाभारत में ऐसी बहुत कथाये हैं जहाँ मुनिगर/ 
ज्रिय और वेश्य शुहस्था के घर सब पअकार का अन्न ग्रहण करते बताये 
राये हैं । महाभारत की बहुत असिद्द कथा है कि वन में क्वोपठी बहत से 
तपस्वियों का अतिदिव साजन कराया करती थीं । एक बार महाकापन 
दुर्वांसा ऋषि ने असमय में शिप्यों सहित डपस्थित होकर अन्न माँगा । 
एस संकट के समय द्रोपदी के सहायक श्रीकृष्ण हुए ओर किसी प्रकार 
उनकी लज्जा बची ( वन० २६ अध्याय )। इसी ग्रकार आदि पद में 
राजा पोष्य का आहाणए उतड् को अन्न दान करना असिद्ध है ( आदि० 
३।१९० ) ! 
सूत्रकाल में भी देखा जाता हैं कि बह्मचारी बाह्मण क्षत्रिय, और वेश्य 
सबके धर अन्न ग्रहण कर सकता था ( आपस्तंब ३॥२८-३०)। गौतम 
धमसूत्र ( ४२ ) के अनुसार पतित और अभिशप्त को छोड़कर बाकी 
सबके घर बह्मचारी अन्न अ्रहण कर सकता था । गौतम संहिता ( २ य 
अध्याय ) की भी यही व्यवस्था है। डशनः संहिता में भी साववर्शिक 
सेक्षाचरण का विधान है ( १४४ ) | और मनु ने भी कहा है कि जरूरत 
पड़ने पर अह्मचारी सबन्र भित्ता माँग सकता है ( २१८४ )। पद्मपुराण 
£ स्व॒ग खण्ड २९६१ ) स भी यही बात समर्थित होती है। आपस्तम्ब 
कहते हैं कि अनेक लोगों का मत है कि ब्राह्मण के लिए शूद्ध को छोड़कर 
स्वधम में वर्तमान जिस किसी का अन्न विंहित है ( १८१३ ) । 
महाभारत में ढीक एसी ही बात मिलती है ( अनु० १श१श९२-३ )। 
सभापद में राजा हरिश्वन्द्र के राजसूथ यज्ञ में अधीनस्थ, राजा लोग 
बाहाणों को अन्न परोस रहे थे ( १९।१४ ) ओर वेश्यों की भांति राजा 
त्वोंग भी अन्न परोसने में लग गये थे ( ४६॥३९४ )। इसी तरह द्रौपदी 


१-शब्यां गहान्‌ कुशान्‌ गन्धान्‌ अन्‍्न॑ पुष्पं मुणीन्‌ दबि । 
धानामत्स्यान्‌ पयों मांस शाक चेव न निशदेत्‌ ॥ (४२५०) 
४++5 यो कै 0> 


[आप] कर के है. 
आय जाति का मिलन ओर संघष 


'के स्वयस्बर के समय भी दास-दासी ओर पाचक खज्ृत्य सबका अन्न प्रास 
रहे थे (आदि० १६४१३ ) ! 

गौतम संहिता में भी देखा जाता है कि पशुपालक, क्षेत्रकपषक 
_कुलऋ्रमागत नापित और परिचारक यदि शूद्ध भी हाँ तो इनका 
अन्न अहणीय है--पशुपालक चेन्रकर्षक-कुलसड्तकार-पित-परिचारिका 
आज्याज्ञा3 ( १७ आ० ) | 
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इस प्रकार देखा जाता है कि कुछ शूद्धों के अन्न ता अ्रहणीय हैं ओर 
कुछ के नहीं इसका कारण क्‍या है ? 

जिन शूद्ों ने आयों की रीति-नीति और घर्म अहण नहीं किया था, 
जो साफ सुथरे नहीं रहते थे, उनका अन्न ग्रहणीय नहीं समझा गया था ! 
जो साफ सथरे ओर आचारप्रायण थे, उनका अन्न अप्रहण किया जाता 
था । इसीलिए लघु विष्णु स्खूति में कहा है कि शूद्ध दो अकार क हैं । 
जिन्होंने धन और प्राण समेत ब्राह्मणों का शरण ग्रहण किया हैं, वे 
भोज्यान्न हैं, अर्थात्‌ उनका अन्न अहणीय है ओर जो एसा नहीं कर सके 
जे अभोज्यानज्ञ हैं ( ६॥११ )।| इसीलिए शूद्ध दो अकार के हें--आदी 
ओर अश्नाद्दी । श्राद्वी अर्थात्‌ विश्वासभाजन । पहले भाज्याज्न हैं, दूसरे 
नहीं! । गौतम संहिता की डप्यक्त व्यवस्था इसीलिए हैं। गोतम के 
टीकाकार मसस्करिने इस बात के सम्नथन से डशना को यह मत डछुत 
किया है--स्वगोपालो भज्यान्न: स्वक्षेत्ररषकश्च । सनु के श्लाक का भी 
टीकाकार उद्गत किया है| । 





मजुस्यति में यह छोक जरा सा पाठमेद के साथ पाया जाता है । 


कि 





१--शूद्रोडपि द्विविधों ज्ञेयः श्राद्धी चेवेतरथा । 

श्राद्धी मोज्यस्तयोदक्तोह्ममोज्योहदीतरः स्मृत: ( ४१० ) 
२--छत्रकः कुलमित्रश्न गोपालों दासनापितों । 

एते छूद्वेषु भोज्यान्ता यश्चात्मानं निवेदयेत्‌ ॥| 


संस्कृति संगम 


वह चेत्रकश का जोर आडधिकः पाड है न 


| अर्थ वही है । अर्थात 
होने स्वयं का मिवेदन करके सेबाबत ग्रहण किय्रा हे ऐसे खेत 
जातनेवालें, कुश्नबन्यु, गोपाल, ओर दास तथा नाई शूद्ध होने पर भी 
सोज्यानज्न हैं ( सलु० ४१६३ ) | यह हछाक ही कूमपुराण ( डपरिभाग 
) में भी हे ओर गरुडपुराण में ( पूर्व खंड ६६६६ ) भी है. 
व्यास ने भी इसी बात का समथन किया है ( ३॥४१-९२ )। फकृमपुराण 
में विशेष इतना है कि इन शूदों का अन्न अहणीय ता है, पर थोड़ा मूल्य 
लेना चाहिये" । 
पाणिनि ने शूद्राणामनिरवखितानां ( २४।१० ) इस सूत्र में शूद्वो 
के दो भार किये हें--बहिप्कृत और अबहिष्कृत । इस पर आचाय॑ केयट 
ने लिखा हे कि शूद्रों को पंचयज्ञ में अधिकार है ([0087 (/प्र|एप७, 
938. +'प"७00७7, +? ठ7) | 
स्कंदपराण में लिखा हे कि यदि शूद भगवद्धक्त हो, तो उस ब्रह्मज्ञान 
का उपदेश दिया जा सकता है पर अशुचि ब्राह्मण को नहीं (नागरखण्ड 
२६२।५० ) । स्वयं वेद भी सत्य को सबक निकट अकट करने का उपदंश 
देता है--यथेम्मां वाणीं कल्याणीमावदानि जनेभ्यों बह्मराजन्याभ्यां शूद्राय 
च स्वाय चारणाय च ( वा० सं० २६॥२ ) | 
१--बहद्यमस्छुति (२।१०), यमसंहिता ( २० ), पराशरसंहिता (११४ 
२० ) में यही छोक थोड़ा सा परिवर्तित रूप में यों मिलता है-- 
दासनापितगोपालकुलमित्राघसीरिणः । 
एते शुद्वेषु भोज्यान्ना वश्चात्मानं निवेदयेत्‌ | 
याज्वल्क्यसंद्िता ( ११६८ ), गझडपुराण ( पूंखंड, १६।६६ ) 
ओर निर्णयसिधु में भी यही भाव इस परिवर्तित रूप रे 
शूद्रेष॒ुदासगोपालकुलमित्रद्धिसोरिणः । 
भेज्यान्नानापिताश्चेबयश्रात्मनंनिवेदयेत्‌ ॥। 
२---!तेशूद्वेषु भोज्यान्ना दत्वा स्वलपं पशु बुचेः | (उपरि भाग ० १७१८) 
अनतक कं ०९ 
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आय जादद का मसलन और सधष 


सुश्रत संहिता में सूत्रस्थान में कहा गया है कि किसी किसी का 
मत हैं कि कुल-गुण-सम्पन्न शूद्र को भी बिना मंत्र और बिना दीज्षा के ही 
अध्ययन करना चाहिये ! २-४ )। सुश्नत के टीकाकार डल्हण ने भी इस 


अत का सम्रथन किया 


सीम़ांसा दशन के शूद्स्थानाधिकार निरूपण के समय कहा गया 
हैं--चातुवण्य विशेषात्‌ ( ६११।४७ )। इस पर भाष्यकार शबर स्वामी 
अश्न करते हं---इस अश्लिहोत्रादि कर्म में क्या चारों वर्णों को अधिकार 
हैं, था शूद्र को छोड़कर बाकी तीन वर्णो का ही है ? यहाँ हम क्या श्रुति 
पाते हैं। वेढ में ता चारों वर्ण के लिए यज्ञ कर! आहुति दे आदि 
विधान है, क्योंकि वेद में किसी वर्ण विशप के अधिकार की तो काई बात 
नहीं हे? इसीलिए शूद को भी इस अधिकार से निवृत्त नहीं किया 
गया । इसके बाद भाष्यकार ने श्रुति-वाक्य के साथ आज्रय का एक 
वचन उद्छत कर इस मत पर आपत्ति उठाई हे ओर फिर वादरि! का 
सत उद॒शत करके उसका सम्राधान किया है। वादरि का मत हैं कि 
ईनेम्ित्ताथ ही कहीं कहीं श्रुति में विशेष्याघिकार की बात है | इसलिए 
उसमें सब का अधिकार सिद्ध हुआ । किन्तु बाद के सूत्रों ओर उन पर 
किये गये विचारों से जान पड़ता है कि यह मत भी ऋतशः संकीण हो 
गया है ( ६१५१८-रे८ ) | 


॥/४ 


१--अशिहोत्रादिनि कमंणि उदाहरणं तेषु सन्देह:--किं चतुर्णा 
वर्णा नां तानि मवेयः । उत अपशद्राणं त्रयाणां वर्शानामिति : 
किंतावतथाप्तं १ चातुवंग्यम्धिकृत्य बजेत' चजुद्दयात! इत्येवमादि 
शब्दमुच्चरति वेद | कुतः, आवरशधपातू्‌ | नाह कश्चित विशेष उपादायते | 
तत्मात शूद्रो न निवततंते | 
२--निमित्तार्थेन वादरिः तस्मात्सवाचिकारं स्वात्‌ | 
४ (६१२७ ) 


संस्कृति संगम 


काई काई एतरेय बाह्मण के (८।१॥४ ) मंत्र से शूद्वों के यज्ञाधिकार 
का अलुम्तान करते हैं | इस मंत्र में शूद्ध के साथ अतिष्ठा के योग का 
डढ्लख हे । इसी प्रकार आपस्तम्ब श्रौतसूत्र ( १॥१६।६ ) में कहा गया 
है कि बराक्मणादि चारो वर्ण क्रमशः 'पएढहि! आगाहि! आहृव' आधाव! 
कह कर हविष्कृत का आवाहन करें | था फिर, जेसा कि इसके आग के” 
सूत्र से स्पष्ट है, सभी 'एहि! कहकर ही आवाहन कर सकते हैं | इस तरह 
शूद्ध को हृविष्कृत के आवाहन की व्यवस्था का अर्थ है शूद्ध को भी यज्ञ 
का अधिकारी मानना । टीकाकार रुद्रदत्त इन सूत्रों की टीका करते समय 
कहते हैं कि यहाँ “शूद्र! का अथ हे निषाद-स्थपति, जिनके यजन का 
डयदेश उक्त श्रोतसूत्र में ही है ( १२।६।१४ ) | इन निषादस्थ-पतियों 
के विषय में वेदिक इन्डेक्स में अनेक गम्माण देकर सिद्ध किया गया हैं कि 
इन्होंने आयो का वश नहीं स्वीकार किया था ओर अपने आप में गणनेता 
थे ( कात्यायन श्रोतसूत्र ११$२ ) । 

आपस्तंव परिभाषासूत ( १२ ) को टीका में कपदी स्वाम्ी ने 
निषादस्थपर्ति याजयत” यह वचन उद्धत करके इनके याजन कराने को 
विदित माना हैं ( ७, (0. 7, ] )। इसी सूत्र को व्याख्या से 
जाना जाता है कि गवेधुक्‌ याग में निपादस्थपति प्रयोजनीय वद्धिक मंत्र 
याद कर लिया करते थे। ख्त्रियों (58.3,9, ४ 7, 37) और 
रथकार के सम्बन्ध में भी यही व्यवस्था है ( वही० छ० ३१६ )। 

आज दिन भी विवाह के समय नाई 'गोवचन” उच्चारण करता हैं । 
कहे जगह इसका आशय ठीक न सम्मक कर नाई नाना भाँति की तुक- 


पु 


१ -बञझ वे स्तोमानां त्रिवृत्‌ क्षत्र पंचदशों ब्रह्म खलुवे क्त्रात्‌ पूर॑ 
ब्रह्मपुरस्तान्म उग्र॑ राष्ट्रभव्यधामसदिति विशः सप्तदशः शौद्रोवण एकविश 
विश चेवास्मै तट्नीदंच वश मनुवर्त्मानी कुर्वत्यथों तेजो व स्तोमानां जिद्गत्‌ 
वीयें पश्चदश प्रजाति; सप्तदशः प्रतिष्ठा एकविशस्तदेन॑ तेजसा वी्येण 
प्रजादा प्रतिष्ठायान्ततः समच्छुयति । 


बडा 


. आय जाति का मिलन ओर संघष 


बंदियों बोलते हैं। गोबचन”' असल में गो: गोः गोः इस प्रकार तीन 
बार गो शब्द के उच्चारण करने को कहते हैं। ( गोमिल 3।१०$८ ) । 


[आते 


आशय है कि यज्ञ में बलिदान के लिए (गौ सोंढ ) आ गया हैं । उन 


दिनो ववाहिक यज्ञ में भी गो-बलि होती थी । अहिंसा घम् की अतिष्ठा 
के बाद स वह अथा अब उठ गई हैं । 


नापित के इस प्रकार कहने पर कोई पूज्य व्यक्ति कहते थे कि गी 
का वरुणपाश से सुक्त करा वह घास खाय ओर पानी पिय (गोमिल 
यूहासूत्र ४४१०।१६ ) ओर इसके बाद ऋग्वद का एक मंत्र (८१० ११८) 
पढ़ा जाता था । इससे सिद्ध होता है कि नापित को यज्ञ में कुछ काम 
करने और अन्ततः वेदमंत्र सुनने का अधिकार था । 

छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ ( ४२ ) में जानश्रुति पोच्रायण नामक शूद्ध की 
कथा है। ये रेक्‍्च नामक बह्मवादी के पास पहले छु सो गाय, निष्क, 
अश्वतरी, रथ, उपहार लेकर गये, पर रक्‍्व ने उन्हें शूद्र कहकर अत्या- 
ख्यान किया । बाद सें जानश्रुति अपनी कन्या देने लगे, पर फिर भी 
प्रत्याख्यात हुए । किन्तु बाद में शिव्य रूप स सवा करने के बाद रक्‍्व 
प्रसन्न हुए ओर उन्होंने जानश्रति को बअह्यविद्या दी । इस आख्यान से 
दी बात अकटठ होती हैं । एक ता यह कि कुछ लाग जा यह मानते हैं कि 
शूद्ध का उपनयन हाता था; वह निराधार नहीं हैं; क्योंकि यहाँ शूद्ध का 
'गुरुणृह में वास स्पष्ट ही प्रमाणित हाता हैं। दूसरी बात यह हैं कि 
ब्राह्मण शूद्ध कन्या से विवाह कर सकते थे । यद्यपि इस कथा में यह 
'नहीं बताया गया हैं कि रेक्त ने बाद में उस कन्या को ग्रहण किया था, 
या नहों ( शायद किया हा, क्योंकि ऐस मामलों में पहले नाहीं करना 
और बाद में स्वीकार करना कोई असाधारण बात नहीं है ) पर इंतना 
तो स्पष्ट ही है कि अगर वह कन्बरा अहणीय न होती, तो जानश्र॒ति उसे 
डयहार रूप में देने को जाते ही नहीं । उन दिनों शूद्रों के अति सामाजिक 
व्यवहार बहुत डत्तम नहीं था, यह देखते हुए जानश्न॒ति का दो बार 
अत्याख्यात हाना बहत ज्यादा अशोभन नहीं लगता ! 

डे कद कर 


संस्कृति संगम 


अब पअश्य है कि क्या कारण हे कि आय लागों ने निषाद-स्थपतियां 
का, जा डबका वश नहीं शान रहे थे, यज्ञ में कुछ भाग लेने का अधिकार 
दिया और अपने एकान्ल अनुगत शूट्रों का घेसा अधिकार नहीं दिया ** 
यह चिरंतवदी नीति डे कि जा सम्पू्ण रूप से अपने का समर्पण कर देता 
हैं, उसका सान कम हा जाता रे) अब सी गरुओं ओर मसंडलीपतिया में 
खा जाता है कि वे जब ऐसे लोगों का चेखा या अनुगत बनाना चाहते 
जा होग जरा बुद्धिमान ओर आत्मसम्मान-प्रिय होते हैं, तो ये चेले 
पूर्ण तोर पर अपने का पकड़ में नहीं आने देते । जो लोग बाहर रहकर 
शेखी जम्माया करते हैं डनकी पद सर्यादा भी बनी रहती है । जो लाग 
भोले आदशवादी होते हैं ओर संपूर्ण रूप से अपने को सॉप देते हैं, वे 
दा दिन बाद ही शुभग्नहों की भाँति विसार दिये जाते हैं । रहीम ने ठीक. 
ही कहा हैः -- 
भले भले कहि छाड़ियत, खोट ग्रह जपदान ! 

लंपट पुरष भी जब स्थियों को भुलाकर अपने आधीन कर लेते हैं, 
तो फिर उनके साथ इदुष्यंवहार करते लगते हें। यह मनोविज्ञान का 
सहज सत्य है । जिसे पा लिया है उसकी उपेज्ञा ओर जिसे अभी नहीं 
पाया है, उसके लिए आग्रह यही स्वभावत+ ढीक है । यह भी देखा जाता 
है कि जो प्रबल पराक्रान्त राजा अपनी प्रजाओं को उत्पीड़ित करते हैं 
वही बाहरी दस्युओं ओर गुणडों से बहुत भद्धवतापूरं व्यवहार करते हैं ! 

यह राजनीतिक बुद्धि आयो के भी थी | यही कारण है कि निषाद- 
स्थपति लागों के प्रति उन्होंने जितनी ममता दिखाई है, उत्तनी अपने 
सकानत अनुगत शूद्रों के प्रति नहीं दिखा सके । अथवबेद में (१९॥१।॥१) 
ब्रतहीन बात्यो की जा इतनी स्तव-स्तुति है, डसके मूल में भी शायद 
यही कारण है । कुछ लोगों का मत दे कि बतहीन आय ही चात्य थे. 
ओर कुछ लोग इन्हें ब्रतहीन अनाय मानते हैं । पर स्वंसम्मत बात यह 
हैं कि वे आय आचार की आवश्यकता नहीं मानते थे। क्या इसीलिए 
वेद में इनकी इतनी स्तुति हे ? शूद्रों में भी जा लोग जानश्रति की भाँति 
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कि 


शजा था जननेता थे वे फिर भी बहुत कुछ सद्वव्यवहार की ग्रत्याशा कर 
सकते थे । 

सहाभारत सें आय लोगों की दस्युझओं के साथ इस विषय में केसी 
नीति थी, उसका अच्छा उदाहरण प्िलता है । दस्युओं ने भी आयों की 
चश्यता नहीं मानी थी | फिर भी उसके अति उनकी पम्तता का अभाव 
नहीं था। युविष्टिः का भीष्म उपद्श द रहे हैं कि दस्यु लोग सहज ही 
बहुत सन्‍य सम्रह करके काम-काज के योग्य हो सकते हैं । ( शाह्िति ० 
१३२३।११ ), अतः उनके साथ जन चित्त-प्रसादिनी मर्यादा स्थापन करनी 
चाहिये । उनके साथ विशेघ्र डयस्थित हा, तो नृशंस व्यवहार नहीं 
करना चाहिये ' । जो लोग दस्युओं का घन-जन विनाश नहीं करते, वे 
ही सुखपूवक राज्य भागते हैं और जो विनाश करते हैं उनके लिए 
निरुपद्वव होकर राज्य करना असंभव है | ( १३३॥२० 

इन सब बाता की पुष्टि के लिए आग चलकर भीष्म ने (शान्ति० 
१३४ अध्याय ) कायव्य नामक दस्यु का उपाख्यान कहा । कायब्य 
क्षत्रिय पिता ओर निषादी माता से उत्पन्न थे । नीतिसंगत भाव से सब 
'का उपकार करके ओर धर्म का उल्लंघन न करके उन्होंने शक्ति पाई । 
बुद्ध, अन्ध, वधिर, तापस और बाह्मयणों केअति वे अति दयालु थे 
( ६-८ )। उन्‍हें इस अकार मुद्रते-देश-कालज्ञ आ्राज्ष, शूर और इृद्बत 
देखकर बहुत से दस्युओं ने आकर उन्हें अपना आमणी या नेता बनाया 
(११)। कायव्य ने डनसे कहा कि तुम लोग स्त्री, भीत, तपस्वी और 
शिशुओं को न मारना | जो युद्ध न करता हो डसपर हाथ न उठाचा. 
स्त्री को बलपूवक न पकड़ना ( ९४ ), सत्य की रक्षा करना, मंगल काय 
में बाधा न पहुँचाना (१९) ओर उनके ही विरुद्ध आक्रमण करना जो 
हमारा भाप हस न दना चाहें (१६), दर्ड दष्ठो को दमन करने के लिए 

१--स्थापयेदेव मर्यादा जनचित्तप्रसादिनी | ( वही १३ ) 

२--नब्वलस्थोडस्मीति नशंसानि समाचरेत्‌ ( १६ ) | 

---२६--- 
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णि|9 


शिष्टो को पीड़ा दने को नहीं (२०) । 
ऊ>. जो  + # स्युओ कम पे जे सा के. 

इससे जान पड़ता है कि दस्युओ ओर निषादों सें अनेक योग्य पुरुष 
। उन्‍हें यज्ञादि में योग देने देना कुछ भी अन्याय नहीं है | अन्याय 
यह हे कि जिन शूद्रों ने आयो की वश्यता स्वीकार की थी, उनमें जा 
योग्य थे उन्हें उससे वश्चित करना । यद्यपि यह स्वाभाविक है कि मनुष्य 
अपने अनुगत ओर शरणापज्ञों की उपेज्ञा करता है । कभी कभी उनके 
प्रति निमस भी हाता हें, पर स्वाभाविक हाने से काई बात घरमंसंगत 


नहीं हा जाती । 


जा है 


यहाँ फिर से दूसरे अध्याय में उद्घत अऋगु के उस वचन को स्मरण 
कर लिया जा सकता है कि साष्टि के आरम्भ में सभी ब्राह्मण थे (शान्ति० 
4 ८८।१०) । मानाविश्व कर्मो द्वारा पथक किये हुए बाह्मण ही अन्‍्यान्य 
दणों में गये हैं। इसीलिए डनका यज्ञ क्रिया रूप धर्म नित्य है, वह 
तिषिद्ध नहों हा सकता। यद्यपि ये चार वरणों में विभक्त हुए, पर उन 
सब का वेद में अधिकार था । यही विधाता का विधान था | लोभवश 


डस खाकर बहुत से लाग अज्ञानता का आ्राप्त हुए हैं 


मन 


* | यहाँ टीकाकार 
आचाय नीलकणठ जो कुछ कहते हैँ उस हिसाब से तो आज भी बहुत 
से तथाकथित आय॑ लोग लोभ ओर तामसिकता के दोष से वेदाध्ययन 
का अधिकार खो चुके हैं ओर शूद्धत्व को प्राप्त हो गये हैं । 
!--इत्येतैः कर्ममिव्यस्ता द्विजा वर्णान्तरंगताः | 
धर्मो यज्ञक्रिया तेषां नित्यं न प्रतिषिद्धबते ॥ (शान्ति० श्य८।१४) 
-इस्येते चतुरों वर्णाः येषां ब्राह्मी सरस्वती । ” 
विहिता ब्रह्मणा पूतच. लोभाचवज्ञानतं गताः || 
( वही श्यण १५ ) 
३--“चतुरश्चत्वारो ब्राह्मी वेदमयी चतुर्णामवि वर्णानां ब्राह्मणपूर्व विहिता । 


हा गम 


लोभदोषेणुत्वशानता तमोमाव॑ गताशूदा अनधिकारिणों वेदे लाता; इत्यथ: |] 


छ 





प्राचीन काल में, फिर भी सम्राज में गति ओर प्राण था | अध्यात्म 
योग के विषय में वृहदारण्यक्‌ में कहा गया है कि यहाँ आकर चाण्डाल 
चाण्डाल नहीं होता ओर पोौत्कस पोल्कस नहीं रहता--“चारुडालो5 
चाण्डालः पोल्कसो$पोल्कलों भवति”” (४४३२२)। इसस जान पड़ता 
है, तब भी समाज में एक गति हे, एक स्पन्दन है। तब भी सम्राज की 
सीसाय विधि-निषध की दुलेघ्य दीवारों से घेर नहीं दी गई हैं । जिस दिन 
से हिन्दू समाज में विधि-निषेध की दीवारें कठार बना दी गई उसी दिन 
' से डसमें एक प्रकार की गतिहीन जड़ता आ गई हैं । 
ऊँची जाति का नीची जाति हो जाना कठिन नहीं हैं, पर हमने 
अन्यत्र देखा है कि बहुतेरी नीची जातियों से उत्पन्न व्यक्ति ऊंची जाति के 
हो चुके हैं । साधारणतः सम्ताज के जीवन ओर गति के अचुसार ऊँच- 
नीच होना नियंत्रित होता है। कभी-कभी राजाओं ने कई जातियों का 
ऊपर या नीचे डठा दिया है, जेसे वज्ञालसेन ने बड्भाल के सुवर्ण वरिको 
को पतित कर दिया था ( आगे देखिये ) ओर कभी-कभी किसी एक 
महापुरुष ने जाति को ऊपर उठा दिया है, जेसा कि मणिपुर में हुआ हैं 
इन दिनो भी सनुष्य गणना से जाना गया है कि बहुत सी बाह्मण 
शाखायें नीची जातियों से ऊपर उठी हैं। विल्सन ने अपनी पुस्तक 
(एए७७॥ (9.8098 876) में इसके कई उदाहरण दिये हें । कोकशस्थ 
या चित्पावन ज्ञाह्मणों के विषय में कहा जाता है कि परशुराम ने शाड- 


रा 
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'क्राय के लिए ६० आदफक्ियों को चिता स उठाकर ब्राह्मण बनाया था 
( घु० ६६ )। डाक्टर भाण्डारकर का कथन है कि ये लोग एशिया 
माइनर से आये हुए हैं । इनका जहाज समुद्र में डूब गया था, तब ये 
भारतवघ के पश्चिम्ती किनारे पर उसरे थ | पहल उन्हें हिन्द्ओं ने समाज 
में झहण नहाँ किया । बाद में एरशुराम्न की कृपा स सम्राज में गा 
हुए ' ( (7७75प08. 93] ० |, एक 4ी]|, #€ रण) 
जबल या जाबाल लोगों को भी दूसरे ब्राह्मण स्वीकार नहीं करते । कहते 
हैं इन्हें भी पेशवाओं के किसी सम्बन्धी परशुराम ने कुनवी श्रणी से 
डठाकर बाह्यण बनाया था (४५॥४७६ (788#865 ४7७ 7, 27 ) । 
काष्ट ब्राह्मणों की भी यही दशा है। काई-कोई कहते हैं कि थे पहले 
कायस्थ थे ( घु० श्८ ) | 

इसके विपरीत आन्ध्र देश के आराष्य नामक लिंगायत सम्प्रदाय के 
बाह्यण डच्चवर्णों की यद्यपि गुरुशिरी करते हैं तथापि अन्यान्य ब्राह्मण 
. इनका ब्राह्मणत्व स्वीकार, नहीं करते ( प० €२ )। तामिल ओर कर्णाट 
देश के नुम्बि श्राह्मणगण मन्दिर के पुजारी हाने के कारण अपांक्तय हो 
गये हैं । अम्बलवासी गण दक्षिणी बाह्मण हैं किन्तु देवल ब्राह्मण होने के* 
कारण महाराष्ट्र क गुरव ब्राह्मणा को भांति पतित हा गये हैं (घु० ८१) | 
सुजर दश सं जा कण्डोल नाम्रक एक श्रणी के बाह्मण हैं, कण्डाल 
पुराण के अनुसार एक ही साथ १८००० आदम़िया को अनेक दकर 
ब्राह्मण बनाया गया था | द 

राजपूताना, सिंध और गुजरात में बहुत से पृष्करण या पोखरना 

१-वचित्पावनों के विषय में प्रसिद्ध है कि परशुराम ने पथ्वो को 
क्षत्रियददीन करके यज्ञ और श्राद्ध करना चाहा | जब बआह्मण नहीं मिले 
[तो कैवर्ता के गले में जनेऊ डालकर उन्होंने उनको ब्राह्मण चनाया | 
चिता के पाप्त खड़े होकर यह काय उन्होंने किया था अत्तरव ये चित्पावन 
कहलाये ((४875प8 37008, 98], ], ए. 433) 


समाज में जीवन ओर गति 


कर 


पृष्कर नामक हद को जिन्होंने कुदाल लेकर खोदा था, बाद 
ही पाखरना आह्वाण बना दिया गाया था। इनके सिवा इन 
में एक तरह के पाखर संचक या एण्कर सेवक नामक एक श्री के 
हैं। ये लोग अपने को पाराशरी बआाह्मण भी कहते हैं। कहते हैं 
किसी मर जाति के आदमी के तीन पत्र थे, भूपाल, नरएति ओर गजपाल 
भूपाल मे एक जुर्निं को बड़ी सवा को | झ्ुनि ने सूपाल का आहमण बना 
कर यजुबंद की शिक्षा ढी । तभी से भूपाल के वंशज पुष्कर सेवक ब्राह्मण 
हुए । नरपति के वंश वाले लोाद्या बनिया हुए ओर गजपाल की सन्ताने 
मर हुई । भूपाल के वंशवाले मंदिर के सेवक का कार्य कर ड्न्‌का 
गांत्र वशिष्ट है ओर शाखा सध्यन्दिन | एक जार जयपुर के महाराज 
सवाई जयसिंह पुष्कर को गये । वहाँ पुष्कर बाह्मणों को तीथगुरु जानकर 
डन्हाने एक पोशाक दी । ब्राह्मण ने वह पोशाक अपने दामाद को दिया 
यह दामाद जयपुर के एक मंदिर का झत्य था। उसके एस पाशाक 
देखकर राजा जयसिंह सम्रझ सके कि असल में वे केसे बआाह्मण हैं। ओर 
बाद में उन्होंने पुष्करों को मंदिर के अधिकार से वंचित किया । पोखरना 
लोग सिंध में भादियों के पुरोहित हैं ( वही ४० ११७, १६६, १३६) । 
कोई कोई उन्हें घीवर-कन्या के गभ स उत्पन्न बताते हैं। ( (00%, 
69 8 2 22 240 0 

ते हैं कि गुजरात के अस्भीर ब्राह्मण, राजपूत वंश के हैं । ये 
लोग अहीरों के पुराहित हैं (४४१]507 ?- 20)। सूरत जिले के 
तपोधन ' ब्राह्मण शिव मन्दिर के पुजारी होने के कारण पतित सम्मके गए 
हैं (० ११५२) | इसी तरह वहाँ के अनाविल बाह्मयणों को भी, जिनको 


चर 


तत्ति कृषि है, बहुत से लाग ब्राह्मण नहीं मानते । कहते हैं वे स्थानीय 


4 


ल्‍्ल्ची के 


श्प रा 


१.6 





१--तथोघनों को लोग जरा तिरसकार के साथ 'भरड़ा' या भरटठक 
कहते हैं | इनमें बहुत हाल तक विधवा-विवाह प्रचल्षित था पर अब 
सामाजिक प्रविष्ठाब्के लोभ से इन्होंने यह प्रथा बन्द कर दी है | 


्। 


हि 4 3 । 


संस्कृति संगम 


पहाड़ी जाति के थे। इसी प्रकार सपादलक्ष या सवालाख संग्रदाय के 
ब्राह्मण भी शूद्ो को जनेऊ दकर बनाये गए थे।? ( (7970 989086!, 
7, 2:50 ॥) 

ग्रतापगढ़ कुछ आाह्यणी का अहीर बताया जाता कुछ लाग इूढ 
कुर्मी और कुछ लाग इन्हें भाट कहते हैं । कहते हैं, कि राजा म्ाणिक्चंद 
ने उन्हें ब्राह्मण बनाया था ((४9७70909॥], + 260: (7०00९ 3 
7, & ४ )। राजा लाग आयः अनेक बार जाति को ऊपर या नीचे 
चढ़ा डतार सकते थे। कहलूर नामक छोटे राज्य के कोलियों को वहाँ के 
राजा ने युद्ध के अ्रयोजनवश क्षत्रिय बनाया था ( (४088, ४०. [ 
0] 

अइली के ब्राह्मण नोनिया थे। असोथर के राजा भागवतराय ने 
उन्हें जनेऊ दिया था। गोरखपुर के बंजारे लोग अब ब्राह्मण होकर 
सुकुल, पांडे ओर प्िसिर हो गये हैं ( वही )। उन्नाव के राजा तिलकचंद 
ने एक बार प्यास के मारे लोध जाति के किसी के हाथ का जल पी. 
लिया, जब उनकी जाति उन्हें मालूम हुईं, तो उन्होंने इन लोगों को 
बाह्मण बना दिया | ये ही आमताड़ा के पाठक हैं ( वही ) | ४ 

उन्नाव के महावर राजपूत पहले बेहारा ( कहार ) थे। युद्ध में 
घायल हुए राजा तिलकरचंद को उन्होने युद्धस्थल से हटाया था| इसी 


-+इनके विषय में प्रसिद्ध है कि श्रीरम जब लंका जीतकर घर 
की और लोट रहे थे तब बांशदाराज्य के पतठवाड़ नामक स्थान में यज्ञ 
करना चाहा । वहाँ ब्राह्मणों की जरूरत हुई | उन्होंने यहाँ के श््८००० 
पहाड़ी लोगों को जनेऊ देकर बनाया | खूब सम्भव नये आहयों ने 
वहाँ के पुराने ब्राह्मणों से दंघ के कारण ऐसी कहानियाँ गठ ली हैं | 
नवसारी के अन्तगंत अ्रनवाला ग्राम के नाम पर इनका नाम अनवाला 
पड़ा | (6७४8508. शग वादा, 37008 7876 3, 939. 
>. 43] )। 


ता 


समाज में जीवन ओर गति . 


उपकार के बदले में राजा ने उन्हें राजपूठः बना दिया ( वही २६१ ) 
इसी जिले के डोमवार राजपूत गण पहले डोम थे ( वही )। इसी प्रकार 
बहुत से राजपूत जाद ओर गृूजर लोग सीदियन या शक जाति के हैं 
( वही प्वृू० ४४७ ) | 

साडथ इशिडियन इन्स्क्रिप्यन के तीसरे जिल्द ( घृू० ११४-३१७ ) 
में शिव ब्राह्मण नामक एक विशेष श्रेणी के ब्राह्मणों का उल्लेख मिलता 
((ज907 98 7, 94) 


क्रक ने लिखा हैं कि आका ब्राहण लोग भी पहले द्वाविड़ बेगा 


३ 


जाति के थे | वही 2 ४&[! )। भूमिहार और तगा बाह्मणों का इतिहास 


पक, 


भी ऐसा ही है ( वही )। इन्होंने अपने अन्थ के चतुथ खण्ड (घ० १३) 


में ओका आह्मणो के सम्बन्ध सें विवरण दिया है। तगा लोग कहते हैं 


*.. णिी!#9 


का /र 


कि वे लोग जनमेजय के सफ्यज्ञ के लिए बंगाल से बुलाये हुए किस 
ब्राह्मण की सन्‍्तान हैं। फिर यह भी किसी-किसी का मत हे कि ये 
ब्राह्मण और विवाहिता वेश्या के गभ स्‌ उत्पन्न हैं । ये लोग बाह्मणशोच्ि 
समस्त आचारो का पालन करते हैं । ( (700£, ४ ४. 35 
353 ) 

बड़ोदा वाले सेन्सस ( १६३२ ) स जान पड़ता है कि नागर लोगों 
के विषय में कहा जाता है कि वे नागवंशीय हैं। किसी-किसी मत से 
शिव के विवाह के लिए और किसी-किसी के मत से शिव के यज्ञ के लिए 
नागर बाह्मणोी का उदसव हुआ था ( छु० ४३४ ) 

पशक्चाब में देखा जाता हैं कि बहुत से ब्राह्मण वंश धीरे घीरे च्षत्रियत्व 
को प्राप्त हुए हैं। कांगड़ा, कोटल, वहावल ओर जब्बाल के राजपूत 

हले ब्राह्मण थे । जब्बाल के पुराहित उन्हीं के जाति भाई हैं (४058 

७0 % 55%] ) 

अष्ट वंश के आाह्मणों में कोई शूद्र कन्या के साथ विवाह कर ओर 
उसकी ब्याह शादी का सम्बन्ध ९, ६ पुश्त तक लगातार ब्राह्मण के घर 
ही होता रहे, तो,वह बाह्यण ही हो जाता हे ( वही ४० ४३ ) | ठीक 


है 2! हक 


परक्ाल संगम 


ऐसा ही विधान पूवकालीन शाओओं में भी देखा जाता है | लाहोल के 
ठाकुर भी यदि कानेत की कब्श से ब्याह करते हैं ओर &, ६ पुश्ण लक 
इसी अकार ठाकुर में ही शादी-ब्राह का सस्बन्ध जारी रखते हैं 
फिर विशुद्ध ठाकुर हो जाते हैं ( वह्ो पृ० ४२ )। आह्ाण भी यदि 
कानेत-कन्या से ब्याह कर तो यही नियम हे ( वही ) | ये लाहौल के 
टाकुर असल में संगाोलियन हैं । अब ये क्षत्रिय बन गये हैं । म्गीय लाग 
सो बाहण हुए हैं। शाकद्रीयो ब्राह्मण विदेशी हैं, पहले वे लोग सूथ 
मन्दिर के पुरोहित थे ( वही घप्ू० ४९ )। ( (!७75, [700१% ५ ४) 
049 ) के अनुसार ये पहले पारसिकों के एशहिल थे ओर ज्योतिःशास्त्र 
के अच्छे ज्ञाता थे। पश्चाब में आमीर बाह्मण भी पाये जाते हैं ( वही )। 
_शूजर बाह्मणी का आगमन सी, कहते हैं, एशिया और यूरोप की सर 
पर से हुआ हैं ( वही घू० ४६ )। सेंत्रक लोग हों के साथ इस देश 
में आये थे ( प० ४७ )। अनेक ब्ाह्मणों के नाम के साथ मिन्रदत्त 
आदि डपाधियों देखी जाती हैं ( वही प्ृ० ४७-४८ ) । 

शिवज्ञी बाह्मण लोग अकिक्षेत्र से तुलुदेश में वास करते हैं । इनमें 
खियो दी संख्या बहुत कस है इसलिए उन्होंने बाँट आदि नीच जालि 
की खस्थियो स॑ विवाह करना शुरू किया | फिर झाधवाचाय के समय नये 
बने हुए बआज्चणो को संख्या के साथ इनकी संख्या भी बढ़ी । मत्ति ब्राह्मण 
पहले मोगार या केवत्त थे बाद में एक संन्यासी की कृपा से बाह्मण हुए 
(['॥एछा"8000 ५४०!. ५, ?, 64)। स्थानीय ग्रन्थों और पुराणों से 
मालूम होता है कि कदंब वेशीय मयूरवर्सा के ससय आन्ध्र बाह्मण लोग 
दक्षिणी कर्माटक में बस गये । जज्ञादि प्रयोजन के अजुरूप उनकी संख्या 
न होने के कारण कितने ही अब्राह्मणों को बाह्मएण बना लिया गया। इन 
नये ब्राह्मणों के गोत्रों के नाम जंतुओं ओर दृक्तों के हैं। मयूरवर्सा का 
समय ७४० ई० के आस-याख है (वही 7. ह7,ए0, ह#!|५7)। 

हुतेरी नीच जातियाँ आचार विचार की शुद्धि से ब्राह्मण हो गई हैं 

द्बिड़ जातियों में ऐसा प्रायः ही हुआ है | बह्चत बारु राजा के आदेश 


सम्माज में जीवन ओर शर्ते 


से भी ऐसी बातें हुईं हैं । सेसूर के मारक ब्राह्मण एसे ही हैं / वही 7? 
[ा, ]॥ ए , 367) 


च हि 


नसबूदी आह्मणों का आजकल दावा है कि वे सब बाह्मणों से अधि 
पवित्र ऑर धर्माचारी हैं । किन्तु बहुत लोगों का मत है कि उसके पूछ 
पुरुष सत्स्यजीवी थे। विवाह के समय अब भी उन्हें आचारानुरोध 
सछली पृकड़नी पड़ती हे। शिवज्ञी ब्ाहाणों में सी ऐसा ही आचार 
(४०. ९, 7, १02, 203 ५७). १३. 9. 330)। उड़ीसा 
ब्राह्मण द्विड़ ब्राह्मणों को पतित समझते हैं। वे और नीचतर जाए 
के हाथ का जल्न तो अहण कर सकते हैं पर दविद् आह्यणों के हाथ का 
नहीं ( वही ५४०), ।, 0, 388 )। इस प्रकार कितने ही केचते तो 
ब्राह्मण हो गये पर सुत्राच कंवतवाण क्षत्रिय से केव्त हो गये ! लोभ में 
पड़ कर ये एक बार मछुली मारने गये ओर पतित हो गये | आज उनका 
जल भी नहों चलता ( वही, ४०). ४. 7. 30 )। 

तुलु लागो के इतिहास से जान पड़ता हें कि परशुराम को अहिक्षेत्र 
के आह्यण से नहीं बनी । इसलिए केरल में ब्राह्मण की आवश्यकता की 
पूर्ति के लिए उन्होंने जाल के सूत्र का जनेऊ देकर जालियों को ब्राह्मण 
बनाया । थे इसीलिए ब्राह्मण हो गये । नागमाची ब्राह्मणों का भी यहो 
' क्रिस्सा है (४०], , 373 ४०) ॥!, 330) | भोदी आह्मयणो के प्‌ 
पुरुष भी नाई थे। भाद्री शब्द का अथ ही नाई हाता हैं ( वही 
३८ ) | दक्षिण के आराध्य बाह्मण अपने सें ही विवाहादि करते हैं । 
आवश्यकता हाने पर॒ये उत्तरी सरकार जिले के नियोगियों को कन्या 
ग्रहण करते हैं । इस पर से जाम पड़ता हे किये भी कभी लियाशी है 


) 


न १५४ लि था प्र न्‍ 


थे ( घु० €३ )। यह इस गर्ग में डल्लेख योग्य है कि धकक्‍कद़ी ब्राह्मण 
झूद्धकन्या से ब्याह करने के कारण ही पतित हो गये हैं ( वही ४ ०।- 
किलर च्+ 


पर 488 )। आजकल ये बाह्मण सद॒काली मन्दिर के घुजारी हैं । 
9. 8. पे ० की >> भ्‌ 

मद्यपान करने से वे पतित हुए हैं (घृ० हे )। उच्ची ओर तम्बल्य नो 

देवल होगे के कारण नीच सम्रके जाते हैं। तंबल लोग गोदावरी ओर 


न मे 9 ०त-+-+ 


संस्कृति संगम 


कृष्णा जिलो में तो ब्राह्मण ही कहलाते हैं पर तिलंगाने में शूद्र की तरह 
अवज्ञात होते हैं (घ० & )। कम्मालन लोग अपने को विश्वकर्मा 
ब्राह्मण कहते हैं । ये लोग वेरीचेट्टी स्त्री के गर्भ से बाह्मण के औरस जात 
हैं ( “, []3 )। क्षत्रिय लोग प्राचीन काल में एक अकार के शिल्प 
काय और शिल्पियों को नीच समझते थे (, ]]9)., (१8५॥९४ 8750 
47085 ०0 0 ए50/'6 बन्थ में इनकी बात दी हडे है 

दाक्षण भारत के ज्ञनत्रिय खब सुख॑स्कृत ओर पंडित हाते हैँ। इनका 
विवाहादि सम्बन्ध नस्बूदी बाह्मण से होता हैं (वही | ४. 84-55) । 

भारतवष के अनेक प्रदशा से कृषक श्रणी के ब्राह्मण हैँ, जिनके विषय 
में अन्यान्य ब्राह्मणों का ख्याल है कि वे पहले किसान थे, बाद में बाहमण 
हो गये | गुजरात के भाटेला, महाराष्ट्र क॑ सेनवी, करनाटक के हैगा, 
डड़ीसा के महास्थान या मस्तान बाह्मण पसे ही हैं (ए०]5०४ 
५ 0०) | डड़ीसा के काम बाह्मण भी इसी तरह के हैं (('०७॥१६ 
४00 ४३६. 859)। बिहार और युक्त प्रान्त के मुंडहार या भूमिहार 
ब्राह्मणा के सम्बन्ध में प्रसिद्ध है कि मूसि-कपण के कारण ही उनका 
स्थान नीचे हो गया। क्रूक का अनुमान है कि ये लोग पहले गौड़ 
बाह्मण थे ((77002, / ५, 7, 3853 700, ॥ #झ[। 

काकण ओर मालावार के बाह्॒णों की आँखें कभी-कभी कोमल नील 
ओर घूसर रंग की पाई जाती हैं, जो भारतवर्ष की ओर किसी जाति में 
ता नहीं पाई जाती, सिफ सीरियन इंसाइयों में देखी जाती हैं । इस 
साम्य को देखकर तरह-तरह के अनुमान किये गये हैं ओर किये जा 
सकते हैं। ( 0608. [00, ४०), ! | 490[) । 

अब भी भारत के नाना अदेश की उच्चतर जातियों रे चेहरों से 
बाह्मणों के चेहरे क्या भिन्न पाये जाते हैं ? 

सारस्वत बाह्मणों की एक श्रेणी भोजक कहलाती है। ये लोग 
ज्वालामुखी-वासी हँ । डस अदेश के अन्यान्य ब्राह्मणों का कहना है 
कि भोजक लोग पहले खेती करते थे। मन्दिर में सेवक का कार्य करने ._ 
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के कारण क्रमशः आह्यण हो गये हैं ( 5० १३६ 
आदि में डाकोट” नामक एक बाह्मणों की शाखा हे | ब्राह्मण पिता ओर 
आभीर ( अहीर ) माता से उनका जन्म है। ये लाग शनि की पूजा 
करते हैं ऑर नीच दान ग्रहण करते हैं (० १७३) । इसी तरह गरुड़िया 
बाह्यण भी, जिनके विषय सें कहा जाता है कि बाह्म॒ण पिता ओर चमारी 
माता से इनकी उत्पत्ति है, शनि का दान अहण करते हैं। य राजपूताने 
अजमर ओर उसके आस-पास बसे हैं ( छ० १७४ )। बंगाल में जिस 
प्रकार अग्रदानी आाह्मण हैं, करीब-करीब उसी तरह राजपूताने से आचा- 
रज या आचाय ब्राह्मण हैं । इनका बेद क्या हैं, ओर उत्पत्ति केस हड, 
इस बात को वे स्वयं भी नहीं जानते, ओर कोई तो जानता ही नहीं 
( थृ० १७४ ) व्यासोक्त बाह्मण पहले शूद्ध थे, फिर व्यास के वचन से 
बाद में आह्यण हुए ( ए० २७७ )। एक समय अस्पृश्य मादिगा जाति 
ओर वेश्य की जाति शायद एक ही थी (7%प73. ॥]7. 390) | 
बंगाल के युगी! या नाथ लोग पहले तो वंद स्खति शासित हिन्दू 
ही नहीं थे। नाथ धर्म एक स्वतंत्र ओर पुराना धर्म हैं। मध्ययुग में 
इनसें के अधिकांश वाध्य होकर झुसलमान हो गये थे। ये ही जुलाहे 
हुए । ये स्वयं अपना पोरोहित्य किया करते थे । बाद में उन लोगों ने, 
जो पुरोहित का काम करते थे, जनेऊ पहनना शुरू किया । इसस समाज 
में एक बड़ा जबदस्त आन्दोलन हुआ । टिपरा जिले के क्ृष्णचन्द्लाल 
ने जनेऊ पहनने का आन्दालन ज्यादा किया था । बंगाल में इस प्कार 
की कहावत भी मशहूर है कि 'जुगी के पास जनेऊ कब था, उन्हें तो 
क्ृष्णचन्ड दालाल ने जनेऊ पहनाया ।!” अब इनमें से कितने ही बाहर 
जाकर पंडित, शर्मा ओर शर्मा से उपाध्याय होकर बाकायदा बाह्म॒ण बन 
गये हैं । ऐसी कई घटनाय में व्यक्तिगत रूप से जानता हूँ । 


प्र 


। म्ारवाड़ बीकानेर 
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तामिल ओर तंजोर ग्रदेश में पत्लूनकरन!” तांतियां का स्थान हैं। 
गुजरात के आदिम अधिवासी हैं, इन्हें साराष्ट्र कहते है । य ल्ाग 
' उनुक्वाणत्व का दावा करते हैं ( '॥ ४507९, 4५ 7. 474 )। ये लोग 
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हों 


उपचीत धारण करते हैं. और अय्या ओर आयंगर आदि पदवी चारण 
करते हैं (/0, 475) | एटवेगर जाति भी इसी श्रकार गुजरात से आईं 
हुई वयमजीदी जाति है ! कहते हैं, शिव की जिह्नला से डनका जन्प्त है 
सनप्य की लज्जा बचाने के लिए वख्य॑-व्यन का आदेश पाकर ये लोग 
आजकल यही काय कर रहे 6 | उनके आाददे पुरुष ने ब्राह्मण से उपयवीत 


और वेद पाया था ( पृ० ४७६-४७७ )। शाले जाति को भी यही 


श्र 


हर अर 


कहामी है | ये भी वयनजीवी हैं । ये शास्त्री पदयों का व्यवहार भी करते 
ओर आह्यमशों की भाँति इनके वेद, शाखा ओर गोत्र भी हैं (व 
7, 559-560 ) 

आसाम को करिया' जाति अपने को अब 'सूत' कहती है ((/९75. 
[८, 92], 3ल्‍. 85४87) 4, ]43 ) | यह पहले ही कहा जा 
चुका हे कि काछारी लोग हिन्दू शुरू से सनन्‍्त्र लेकर शरणिया हुए थ | 
फिर छा: कोच फिर बड़े कोच ओर फिर अऋश्निय--यही सिलसिला हैं 
( (20798, 70५ 98+4, 234 >#577 4 7. 2 | )। इस अकार इन 
प्रदेशों में आजकल क्षत्रियों की संख्या बढ़ रही है । कहते हैं आहाम' 
नामक मंगोलियन जाति ओर बाह्यण के संसर्ग से यहाँ के गणकों का 
जन्म है | ये गणक लोग बाह्यण॒त्व का दावा करते हैँ ( (४०7$. 70 
902] 55890. ।+, 44 ) ! द 

संगर राजपूतों का कहना है कि वे <गी ऋषि की सन्‍्तान है । 
संभवतः ये पहले ब्राह्मण थे ओर राजपूतों के साथ विवाहादि सम्बन्ध 
करके बाद में राजपूत हो गए हैं ( (!ए७00४ $0७, ]23-33 )॥ 
अनन्तकृष्ण शास्त्री का कहना हैं कि दक्षिण भारत के भाद शायद 
पहले ब्राह्मण ही थे बाद में ज्षत्रियों के साथ सम्बन्ध होने से पतित समके 
गये ( (95६०7, 7., 276 )। 

कहीं-कहीं दक्षिण भारत में दरजी भी चऋत्रियत्व का दावा करते हैं 
कहते हैं, परशुराम के भय से उन्‍होंने अपनी जाति ओर पेशा छिपा रखा 

( वही [], 77 ) 
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पंजाब का पुरानी कथाओं स॑ मालूस हाता है कि डासों के आदि पुरुष 
बह्मण थे | सबक कल्याणाथ झुत गाय हटाने जाकर वे जाति द बेढ . 
( (7700८, 0 3]5 )। ऐसी ही एक और सनोरंजक कहानी 
एक राजा की दा झड़कियों थीं | एक का पुत्र बलिप्ठ था और दसरे का 
दुबंल | जो दुबंल था वह स्वभावतः ही हप्या-परायण था । एक दिन 
एक हाथी मर गया था । बल्लिष्ठ पुत्र ने लोककल्याण की भावना से झुत 
हस्ती को उठाकर अन्यतन्न फेक दिया | हबल पुत्र को मोका सिला ओर 
उसने बॉलिष्ठ पुत्र के विरुद्ध इस अप-कम के कारण अभियाग शुरू किया 
र समाज ने भी बलिष्ट भाई का प्तित बनाया। उसी के वंशज 
चम्रार हैं, जो अब मत पशु का हटाने का काम करते हैं ( वही 
रा ) 
ढेड़' लोग भी गुजरात की अस्पृश्य जाति के हैं । इनका सी कहना 
हैं कि थे थे तो ज्त्रिय ही, किन्तु बाद में प्रशुराप्मन के भय स अपनो 
जाति छिपा ढी थी ( (छाह, छिद्रा।. हर 467 7. 470 )। 
इनका चेहरा सुन्दर होता है ओर गात्रादि भी ढीक राजपूतों ही जेसा 
होता हे । 
कृषि कार्य के कारण पंजाब के अनेक ब्राह्मणों को तगा लोगों की 
तरह पतित हाना पड़ा ( 7 ७0]909 (४959088 7. 8 )। पहाड़ को 
थावी जाति उस दिन भी आहाण थी किन्तु शिव्प-जीवी हाने के कारण 
उसका पद शिर गया ( वही )। दिल्‍ली प्रदेश के घारूकरागण अच्छे 
ब्राह्मण थे, समाज में विधवा-विदाह स्वीकार करने के कारण ही डसका 
पतन हुआ ( वही )। डस ग्रदुश में दृत्तिवश एक हो श्षणोे मे काई कावथ 
या कायस्थ है. कोई बनिया ओर कृषि-जीवी हाने के कारण कोई राजपूत 
है ( वही छ० ७ ) | कभी-कभी राजा लोगो ने गिथ आदि होन जातियों: 
को प्रसन्न हाकर चजञ्जिय बना दिया है ( वही ) | पश्चाब के पहाड़ी मद्शा 
के अनेक राजपूत परिवार पहले बाह्मण थे । उन अदशों में जाति अब 
भी,बहुत लचीली चीज है । दुश-काल पात्र के अनुसार बदलता रहती ६ 
नल मल 
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वही ) । दिल्ली के चोहान अच्छे राजपूत है पर विधवा-विवाह की स्वी 
के कारण पतित समर जाने लगे हैं ( वही )। जो स्थिया को परदे 
रख सकते हैं वे राजपूत हा जाते हैं ओर जा नहीं रख सकते वे जा 
जाते हैं ( घृ० ७-८ ) | एक दल राजपूत साग-सब्जी के उत्पन्न करने के 
कारण हाशियारपुर में अति नीच अराइन जाति के हो गये हैं ( वही छ० 
८ )। रेवाड़ी के अहीर विधवा-विवाह का त्याग करके परदा प्रथा स्वीकार 
करके और श्रन्य अहीरों से सम्बन्ध त्याग करके एक स्वतन्त्र उच्चतर श्रेणी 
में बदल गये हैं ( वही ) | धीरे-धीरे ये राजपूत हो जायेगे । 
राजपूताने सें एक तरह के हुसनी बाह्मण हैं, जो आधा हिन्दू आधा 
मुसलमान जेसी अनेक जातियों के गुरु हैं । अजमेर के मेनुद्दीन चिश्ती के 
सम्राधिस्थान पर इनमें से अनेक दिखाई द जाते हैं (घ० २६, १३४ ) । 
बडुत दिनों की बात नहीं है । राजा घोरिटनवर्ज के समय में मणिपुर 
में एक संन्‍्यासी ने वहाँ वालों में वर्णाश्रम धर्म का अवततन किया | डस 
प्रदश में जो कुछ बंगाली ब्राह्मण पहुँचे उन्होंने स्थानीय जातियों की 
कन्याओं से विवाह किया ओर उनसे जो सनन्‍्तति उत्पन्न हुईं वह सणिपुर्‌ 
में ब्राह्मण हें: ()०038, [700, ५०! ४६,349 ) | आसाम के काच्छारी* 
ओर काच जो निरन्तर हिन्दू घमम में शामिल होते जा रहे हैं, यह बात 
पहले ही बताई गई है ( (५. १. /, [ 38-309 ) | मणिषुर के 
राजा और राजवंशीयगण क्षत्रिय हैं, बाकी में से कुछ शूद्ध हैं, कुछ 
आाह्ण | यह सब कुछ सिफ १४० वर्षो के भीतर हुआ है ( ()०॥8, 
[700., ४०। ५७,२०७] )। आजकल इन लोगो में वर्णाश्रम्न व्यवस्था 
की सारी जठिलता इतनी मात्रा में आ गई है कि भारतवर्ष का कोई भी 
सनातनी सम्प्रदाय उसके सामने हतचुद्धि हो सकता हे--सब सिर्फ १६० 
वर्षों में ! क्‍ 
सन्‌ १६३२ से डा० डी० आर० भाण्डारकर ने एती870 
23 777 4४87 9 ( ?. 4]-95, 6]-7£2 ) में एक लेख लिखकर सिद्ध 
किया था कि बल्स्‍ाल के कायस्थ ओर गुजरात के नागर बाह्मण मूदद्ः . . 
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शक ही हैं। नागरों में भी वही सब गोत्र और उपाधि है, जस दत्त, घोष, 
नाग, इत्यादि । भूति, दाम, दास, देव, प्राल, पालित, सन, साम्न, वसु 
आदि उपाधि भी उनसे हें (६ छू० ४३ रे | सिलहट के विधानपुर मे एक 
ताम्रशासन पाया गया है, जिससे इस बात की और भी पुष्टि हुई है 
( पृ० ४३ ) | ग्राचीन ताम्रशासन सें ब्राह्मणों की पढवी में भी भू 
दास, दाम, दत्त, देव, धोष, मित्र, नन्‍्दी, सोम आदि डपाधियों हैं 
डड़ीसा में कटक के नेडलपुर में आप ताम्रशासन में भी भूति, चन्द्र, दंव, 
दुत्त, घोष, कर, कुण्ड, नाग, रक्षित, शमंन आदि डपाधियों हैं । यह 
तान्रशासन सन्‌ ७६९ ई० के आस-पास का है। सन राजगण भी ब्राह्मण 
वंश में उत्पन्न होकर क्षत्रिय वृत्ति भोगी हुए थे, इसीलिए म्ाधाई नगर 
के ताश्रशासन सें लक्षमषणसेन ने अपने को परम बह्-ज्षत्रिय' कहा 
हैं ( घृ० €२ ) | 
सिलहट में सत्र दाश' लागा की बस्ती हैं । इनका जल नहीं चलता 
था, पर अब हबीगंज के सिवा अन्यत्र इनका जल चलता है । पर आरचय 
यह है कि इनके पुरोहित बाह्यणों का जल नहीं चलता । कहते हं, किसी 
राजा ने माली के गले में जनेऊ डालकर इन्हें ब्राह्मण बनाया था| इसी 
बआाह्मण वंश के लोग दाशां के पुरा । इसी तरह केंवर्तो का जल 
चलता है पर उनके बाह्मणा का नहीं ! क्रीलालमोहन विद्यानिधि ने भी 
यह बात लिखी हे ( सम्बन्ध नि्शय एछू० १६२ ) । 
देवल ब्राह्मण अनेक स्थानों पर दि के कारण पतित माने गये हैं । 
काशी के गंगापुत्रगण यद्यपि तीथंगुरु ( पडा ) हैं तथाप अन्य ज्ाह्मशण 
उनको द्वहीं स्वीकार करना चाहते | गयावाल बाह्मणी की भी यही दशा 
है । बहुत लोगों का मत है कि ये अनायों के बआाहाण थे ( /. ४. ह 
[एत] 933 )। फिर भी सभी हिन्दू, यहाँ तक कि ब्राह्मण भी इनको 
चरणपूजा करते हैं | द्वारका के तीथंगुरुू गुगली या गांकुलो ब्राह्मण भी 
इसी प्रकार तीर्थगुरु होकर भी हीन माने जाते हैं ( ४४॥॥७४ (/88॥6€8 
8८६० .], 0] ) | सथुरा के चोंबे लागो के आचार व्यवहार 


बममयापक, चक्र 


आर विवाहादि सम्बन्ध में कई लागा ने सनन्‍दह किया है कि वह आयोचित 
4५५ «२५ 
नहीं हे । 
बंगाल के आचाय यथा गणशक बाह्यण भी हीन समझे जाते हैं । 


अन्यान्य प्रदेशों में शाकद्ीीपियां को भी यही दशा है। बंगाल के कहे: 
ब्राञणगण भी निम्न वश के लागो को बजप्रानी के कारण हीन सप्रझे गये 
हैं । अम्रदानी लाग शआ्ाद्ध में पहले ( अग्न ) दान लेने के कारण पतित हुए 
हैँ ( वही, २१३ )। भाद जाह्यण का स्थान समाज में अति हीन है । किन्तु 
राजपूता में, चारणों का खब सम्मान है। पर ये लोग बाह्मण नहीं है । 
किसी-किसी शाखा के राजपूतोी ओर चारणों में विवाहादि सम्बन्ध चलता 
हैं ( बही० पृ० १८१ )। जान पढ़ता हैं कि सिलहट के भाट एस ही हैं; 
अपने दुश में वे क्षत्रिय कहलाते हें 

जेसा कि पहले ही कहा गाया है राजा वल्लालसन ने सुवर्णवशणिकों 
का पतित किया था । उन्होंने दंभ के साथ कहा था यदि दांभिक सुवेण- 
वरणिकों को शूद्द न बना दूँ, ता झ्रुके गाघात ओर बह्ाधात का पाप 
हो यदि दांसिकान सुवर्णबाणिजः शूद्धवत्वे न पातविध्यामि...गो बाह्मण' 
बातेन यानि पातकानि तानि में सविष्यन्ति ( बन्नालचरित, २३ 
अध्याय )। इन्होंने ही केवर्त, म्ालाकार, कुम्भकार, और लुहार 
( कामार ) जाति का जल चलवाया था । 

नस्वूद्दी आह्मणों की आचारनिष्ठा ओर नायर कन्याओं के साथ 
'सग्बन्धम!? की चर्चा पहले हा चुको है। ये ही आचारमिष्ठ ब्राह्मण तो 
जल्त्रियों के हाथ का खाते हैं पर नायर ख्तरियाँ नहीं खातीं ( ए[6 
(85088 978 7, 768 )। | 

तुलुर या तुलव बाह्मयण भी बम्बूद्षियों के सम्तान ही सम्मानित हैं! 
वे अपने को ही उस अदेश का मालिक सम्ररूते हैं। उस देश की कऋत्रिय 
राज-कन्याओं के साथ सहवास करने का एकमात्र अधिकार उन्हीं को 
है ।कुप्लली राज की कन्याओं के साथ तुलव जाह्मण के सहवास से जा पुत्र 
उत्पन्न होता है, वही राज्य का अधिकारी होता है। इच्छा हो तो 

मम लक 


अ््ज्न्य्ज 


समप्ताज में जीवन और गातलि 


'शज्कम्यायें ब्राह्मण बदल भी सकती हैं ( वही छू० ७० ) 
कहा-कहा ब्राह्मणा में सो विधवानदेदाह प्रचलित हे। ओदीच्य 
आहाणों में कीशाली लोग विधवाओं का विवाह करते हैं ( ए० हय 


जल आर 


! 
बरगड़ ओदीच्य भी विध्रवा-विवाह करते हैं, इसीलिए वे हीन माने जाते 


एज डर 


/ऐि(/५ 


किन्तु इनके साथ इलवद ओदिव्या का सम्बन्ध होता हे । हलवद 
गो के साथ कुल्लीन सिद्धणरियां का सम्बन्ध हाता है ( (278, :38/' 

402 ) | गुजरात ओर काडिया 
अचलित है ! ये यजुर्वेदी ब्राह्मण 


ड॒ के सिंधव सारस्वतों सें दिघवा-विवाह 
( वही ३०< ) 

कक कहते हैं कि राजपूत ओर बाह्मणों में बहुतेरी आयपूर्व जातियों 

का मिश्रण है ( 7. ४0] )। मध्य भारत से बहुत सी गोड जातियों 


आ। ! किए ग 


टी 


ट 


(३. कक 


धीरे-धीरे राजपूत बन राई हैं । अवध में बहुत थोड़े दिन पहले बहुत सी 
जातियाँ राजपूत बन गई हैं ( वही )। वेंगा नामक भूत झाड़ने वाले 
ओझा पहले अनाय थे | बाद में ब्राह्मण हा गये हैं ( वही )। 

गु्खों की खस जाति में ऊँची जातियाँ नीची जाति को कन्या से 
विवाह कर सकती. हैं | इससे उत्पन्न सनन्‍्तान एक सीढ़ी नीचे की जाति 
डीती है ( (७779, 248 )। 

पंजाब में किन्हीं-किन्हीं ब्राह्मण-क्षत्रियों म॑ विधवा-विवाह प्रचलित हे 
[ वही ४०३ ) | लोहाना लोगो में विधवा-विवाह अ्चल्ित हैं, ये लांग 
जनेऊ चारण करते हैं | इनके प्रोहित सारस्वत बाह्मण डनके साथ 
खाते हैं | भादिया लोगो की सी बहुत कुछ ऐसी ही रीति है ( (५०7१8. 
99. 449 )। गुजरात के सारस्वतों में भी विधवा-विवाह चलता है 
६ (7005 4४, 290 )। 
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वर्तमान हिन्दू-धम में बाहर से आये हुए मतों ओर आचारों का 
परिसाण कम नहीं है । पुराणों को देखने से ही यह बात स्पष्ट हो जाती 
हैं कि शिव, विष्णु आदि की पूजा कितनी विरुद्धताओं के भीतर से हिन्दू- 
समाज में अविष्ट हुई थी, फिर सी उसका प्रभाव इस समय कितना 
गम्भीर ओर कितना व्यापक है ! 
भागवत के दशमस्कंध के ग्यारहवें अध्याय में देखा जाता है कि 
श्रीकृष्ण ने इन्द्रादि देवता की उपासना बन्द करके वेष्णव प्रम्न-भक्ति की 
स्थापना करनी चाही थी । कितने तकों और वाद-प्रतिवादा के भीतर से 
उन्हें अग्नसर होना पड़ा था, यह बात मूल भागवत के उस गअसंग को 
पढ़ने से ही स्पष्ट हो जाती है । 
बहुत लोग सम्रझते हैं कि वेदों में आनेवाले शिश्नदेव” ( ऋग्वेद 
७,१.९; १०.१६,३ ) आयतर जाति के लिंग-पूजक थे | आय लोग इसे 
पसन्द नहीं करते थे । पर कुछ लोग 'शिश्नदेव” शब्द का अथ चरित्रहीन 
समझते हैं । एक के बाद दूसरे पुराणों में हम देखते हैं कि ऋषि-सुनि 
लोग शिव-पूजा और लिंग-पूजा को आय-घर्म से दूर रखने फे लिए 
जीतोड़ प्रयत्न कर रहे हैं ; किन्तु ऋषि-पत्नीगण उनके विरुद्ध आचरण करके 
शिव-पूजा ओर लिंग-पूजा को भारतीय आय-समाज में चला देने में 
सफल हो गई । 
महादेव नप्न वेश में नवीन तापस का रूप धारण करके सुनियों के 


भारत में नाना संस्क्ृतियों का संगप्त 
तपोवन में आये ( वाम्ननपुराण ४३ अध्याय, €१६२ श्लोक )। झुनि- 
पत्नीगण ने देख करके उन्हें धर लिया ( वही ६३-६६ श्लोक ) | सुनिगण 
अपने ही आश्रप्त में मुनि-पत्चियों की ऐसी अभव्य कामातुरता देखकर 
मारो, मारो! कहकर काष्ट-पाषाण आदि लेकर दोड़ पड़े $--- 
क्षोभं विज्ञोक्य मुनय आश्रमे तु स्वयाषिताम | 
हन्यतामिति सम्भाष्य काष्ठपाषाणपाणवः । 
ह ( वामनपुराण, ४३, ७० ) 
यह कहकर उन्होंने शिव के भीषण ऊध्वलिंग का निपातित किया $--- 
पातयन्ति सम देवस्य लिंगमूध्व विभीषणम | 
; ( वही, ७१ ) 
बाद में मुनियां के मन में भी सय का संचार हुआ | ब्रह्मा आदि नें 
भी उन्हें समकाया-डुकाया। और अन्त में मुनि-पत्नियों की एकान्त 
अभिलपित शिव-पूजा प्रवर्तित हुई ( वासन० ४३-४४ अध्याय ) | 
ऐसी कहानियाँ अनेक पराणों में हैं, जिन्हें विस्तार-भय से यहाँ 
डद्डत नहीं किया जा रहा हैं। डदाहरण के लिए कुछ कहानियाँ दी 
जाती हैं :--- 
कुमपुराण, उपरि भाग हे७ अध्याय सें कथा हैं कि पुरुष-वशधारी 
शिव नारी-वेशधारी विष्णु को लेकर सहस्र मुनिगण-सवित दवदारु-वन में 
विचर ण करने लगे । उन्हें देखकर मुनि-पत्नियाँ काम्ात्त होकर मिलज्ज 
आचरण करने आने लगीं ( १३-१७ श्लोक ) । मुनि-पत्रगण भी नारी- 
रूपघारी विष्णु को देखकर मोहित हुए | सुनिगण मारे क्राध के शिव को 
अतिशय निः्ठुर वाक्य से भत्स ना करने ओर अभिशाप देने लगे + 
अतीव परुष॑ वाक्य प्रोचुदब॑ कपदिनम |. 
शेपुश्च शापैविविधेर्मायया तस्य मोहिताः | 
... (कूर्म० ३७, २२ ) 
किन्तु अरुन्वती ने शिव की झअचेना की । ऋषिगण शिव को यघि-सुष्टि 
प्रहार! या लाडी और घँसे की चोट करते हुए बोले-- तू यह लिंग डत्पादन 
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संस्कृति संगम 


-कुर !? प्हादेव को वही करना पड़ा । पर बाद में देखते हैं कि इन्हीं 
सुनियां को इसी शिव-लिंग की पूजा स्वीकार करने को बाध्य होना प्‌ 
शिवप्राण के घम्मसंदिता के दसवें अध्याय में देखा जाता है कि 
शिव ही आदि देवता हैं ; ब्रह्मा और विष्णु का उनके ल्िग का आदि 
मूल अन्यपण करने जाकर हार मानती पढ़ी ( १६-२१ ) | दुवदारु-वन में 
-सुरत्िय शिव विहार करने लगे ( ७८-७६ )। मुनि-पत्नियोँ काम्-मोहित 
हाकर लानाविध अश्लीलाचार करने लगीं ( ११२-१२८ ) | शिव ने 
उनकी अभिलापा पूरी की ( १७८ ) | झुनिगण काम्रमोहिता पद्तनियों का 
संभालने में व्यस्त हुए ( १६० ) ; पर पतियों स्ानी नहीं ( १६१ ) | 
फलतः सुनियों ने शिव पर ग्रहार किये ( १६२-१६३ ) इत्यादि । अन्य 
सब सुनि-पत्ियों ने शिव को काप्तात्त होकर ग्रहण किया था; पर 
अरुन्धती ने वात्सल्थ भाव से पूजा की ( १७८ ) | भ्गु के शाप से 
शिव का लिंग भूतल में पतित हुआ ( १८७ ) | रूगु घम ओर नीति की 
दुह्ाई देने लगे ( १८८-१६२ ); किन्तु अन्त में मुनिगण शिवलिंग की 
पूजा करने को वाध्य हुए ( २०३-२०७ ) | 

गे कथा स्कन्दपुराण, महेश्वरखंड, पठाध्याय में है, और यह एक 
ही कथा लिंगपुराण ( पूव भाग, ३७ अध्याय, २३२३-६० ) में भी पाई 
- जाती है | इसी तरह वायुपुराण के महेश्वरखण्ड सें शिव की कथा कही 
गई है। नागरखणड के शुरू सें भी वही कथा है। आनत देश के सुनि- 
जनाश्रय वन में किस अरकार मगवान शंकर नप्न वेश में पढुँचे (१-१२), 
किस प्रकार सुनि-पत्ियों का आचरण शिष्टता की सोमा पार कर गया 
( १३-१७. ), सुनिगण यह सब देखकर क्रुद्ध होकर बोले--रे पापी, तूने 
' चकि हमारे आश्रम्त को विडस्बित किया है, इसलिए तेरा लिंग अभी 
- भुपतित होवे--- 
यस्मात्यायलयास्माक॑ आश्रमोंड्य॑ विडम्बितः | 
तस्माल्िंगं पतत्वाशु तवेबव॒ वसुधातले । 

( पद्मपुराण, नागस्खश्ड- १-२० ) 
दही 
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किन्तु यहाँ भी मुनियों को कुकना पड़ा । जगत्‌ सें नाना उत्पात उपस्थित 
हुए ( २३-२४ ), देवतागण भीत हुए और धीरे-धीरे शिव-पूजा स्वीकार 
कर ली गई। ह 
| मुनि-पत्ियां का जा यह शिव-पूजा के अति उत्साह दिखाई पडता 
है, उसका कारण पुराणों से उनको कामुकता बताई गई है ; पर यही 
क्या वास्तविक व्याख्या है ? सम्भवतः उन दिनों मुनि-पत्ियां अधिकतर 
आयतर शूद्ध-कुलात्पन्ना थीं, इसीलिए व अपने पितृकुल देवता की पूजा 
करने के लिए इतनी व्याकुल थीं | पतिकुल में आकर भी वे अपने पितकुल 
के दवता का न भूल सको । यह व्याख्या ही अधिक युक्तियुक्त जान पड़ती 
है । आचीनतर इतिहास की बात यदि कही जाती, तो मुनि-पत्रियां को 
उयथ ही इतनी हीन-चरित्रा चित्रित करने की जरूरत नहीं हाती । 

पुराणादि में ऐसे आख्यान ओर भी अनेक स्थानों पर पाये जाते 
हैं। विस्तार-भय से वे यहाँ डद॒छत नहीं किये जा रहे हैं। दक्त-यज्ञ में 
शिव के साथ दक्ष का विरोध वस्तुतः आय वेदाचार के साथ आयतर 
शिवोपासना का विरोध ही है। दक्ष के यज्ञ में शिव नहीं बुलाय गये. 
ओर शिवहीन यज्ञ भृत-प्रेत-परमथादि द्वारा विध्वस्त हुआ, इसी से जाना 
जाता है कि शिव डस समय तक आयतर जातियों के देवता थे । शिव 
किरातवेशी, शिवानी शबरी-सूर्ति, शिव शबर-पूजित थे--य सब कथाएँ 
'नाना पुराणों में नाना भाव से मिलती हैं। 

वेदिक युग में शिव नाम्धारी एक जनपद्वासी मनुष्य की खबर 
'पाई जाती है ( ऋग्वेद ७.१८,७ ) । पुराण के शिव दवता के साथ क्या 
इन लोगों का कोई योग था ? अनेक अनाय देवताओं को आय लोग 
अस्वीकार नहीं कर सके .। आसपास के चतुद्िक प्रचलित प्रभाव का राक 
रखना असम्भव है । आचीन आयरण भी समम्ू सके थे कि गण-चित्त 
को असन्न किये बिना वास करना कठिन है | इसीलिए सब यज्ञों सें पहल 
गण-देवता गणपति की पूजा की व्यवस्था की गईं । आचीन हृब्य-कव्य के 

गे-में ऐसे बहत हैं, जिनमें असुर यातुचधान ओर क्रव्यादा को दूर करने 
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के सन्त्र हैं। आज भी शआदकाल में पढ़ा जाता है कि--- 
आर निहन्मि सब यद्मेध्यवद्भवेद्‌ 
हताश्ा स्वृडसुरदानवा मया | 
सत्ञांसि यज्ञाः सपिशाचर्संघा: 
हता मया यातुधानाश्च सर्वे । 
( पुरोहितद्पंण १३१६, १४४५ 3) 
ओऑर-- 


जरा अपहता असुरा रक्षांसि वंदिषद्‌ 
लेकिन इस प्रकार घर-पकड़ से कब याग-यज्ञ चल सकते हैं ! 
इसीलिए यज्ञारम्भ में ही गणपति की पूजा का विधान करना पड़ा । 
इसीलिए गणपति का नाम विन्नगाशन है । इसी अकार होमाप्नि के 
पास ही शालिगप्राप्न की शिक्ा स्थापित करके गण-चित्त को प्रसन्न 
करना पड़ता । इसी गअकार पश्चिम भारत से हनूमान आदि को पूजा 
ग्रृहीत हुईं । हि 
यजुबद की वाजसनेयीसंहिता में ( २.६.१ १० ) इन्हीं कारणों से 
रद ओर शिव को अपनाकर गण-चित्त की आराधना करने को चेष्टा 
देखी जाती है । अथवंवेद के भी अनेक सूक्तो में इस प्रकार के प्रयल का 
परिचय मिलता है ( दे० ४-२६; ७-४२; ७-६२ इत्यादि )। 
शिव के साथ सम्बन्ध-युक्त होकर भी शिव को न मांनने के कारण 
यक्ष की दुगंति हुईं । रूगु ने जो लिंगधारी शिव को शाप दिया था, यह 
बात आगे हमने नाना पुराणों के उद॒छ॒त वाक्य में ही देखा है। इन्हीं 
श्गु ने विष्णु के वत्तस्थल पर पदाधात किया था। जान- पड़ता है, 
अंगुगण खब निष्ठावान्‌ बेदिक थे । वेष्णव धर्म प्राचीनतर वेदिक के उस 
पदाघात से लांछित होकर हमारे देश में अ्रतिष्ठित हुआ | इन्द्र के बाद 
विष्णु का नाम हुआ “डपेन्द्र इन्द्रावरज३”? ( अमरकोष ) । इन दोनों ही 
नाम्मी का अथं हैं इन्द्र का परवता'” 
त दिन पहले की बात है, में एक बार गुजरात-बड़ोदा गत 


बलजननेे भर रमन 
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'कारवण” नासक एक गाँव में गया था। वहाँ बहत-स देव-मरनिदिर हैं | 
तीथ होने के कारण आम्र की अच्छी ख्याति है । वहाँ मखलिंगश देखने के 
लिए निकलकर मेने देखा कि मन्दिर क बाहर एक पत्थर पर मस्जिद को 
मात खुदा हुई है। पूछने पर मालूस हुआ कि इसी कोशल से इस 
सन्दिर को हिन्दुओं ने मुसलमानों के आक्रन्ण से बचाया था । 

देवी-पूजा ओर तनत्र-मत भी घीरे-घीरे वेदिक मत के पास बाहर से 
आकर खड़े हुए हैं । असल वैदिक सतवादी आचायंगण उसे शास्त्र ओर 
सदाचार के विरुद्ध ही सम्रझते रहे हैं! मूल आय-भूमि से क्रमशः दूर 
जाकर इन वस्तुओं के साथ आय लोगों का परिचय हुआ था। इच्छा से 
हो या अनिच्छा से, इन मतों को अहरण करने के सिवा उनके पास कोई 
चारा नथा। इसीलिए आज वेदिक खंध्या के साथ तान्त्रिक संध्या 
साधारणतः सभी इस देश में किया करते हैं । गुजरात में मैंने देखा है 
कि बआाहाणों के यहाँ भी प्रति परिवार में एक कुलदेवी हैं। बहुतों की 
कुलदेवी कूप में दीवार के ऊपर गँथी हुई हैं। सब की दृष्टि से दूर संरक्षित 
हैं ।,फिर भी विवाहादि प्रत्येक अनुष्ठान में कुलदेवी की पूजा करनी ही 
होती है । इसी अकार ग्राम-देवी ओर आम-देवता भी क्रमशः हमारे 
समाज में आते रहे हैं, और इनकी >लमेल आज इतनी बढ़ गई है कि 
बेचारे वेदिक देवताओं को ही स्थान-च्युत हाना पड़ा है। आजकल देवी- 
माहात्म्य के गानों सें प्रायः सुनाई देता है कि गावत वेद अघात नहीं 
यश तेरों महामहिम्ामयी माता ! गोस्वामी तुलसीदास तो महान 
पशिडत थे, फिर भी उन्होने प्रतिपक्ष के मत को आघात करते सम्नय 
अपने मत क्यो वेद-सम्म्त मत कहा है 

श्रुति सम्मत हरि भक्ति पथ | 
( रामचरितमानस, उत्तर, दोहा १४६ ) 

इन वेदवाह्मय देवताओं की पूजा के पुरोहित भी आयंतर जाति के 
लोग ही थे । उन दिनो बाह्मण लोग इन देवताओं के विरोधी थे। केसशः 
जब इन देवताओं का अवेश वेदपंथियों के ग्रंथों में भी छुछा, तुब ब्राह्मण 
बह बुस्क- 
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लोग भी इन देवताओं के पौरोहित्य में ब्रती हुए। दक्षिण में स्त्रियों देव- 
मन्दिर की पुरोहिता हुआ करती थों, क्योंकि वहा के समाज स ज्व्बी का 
ही ग्राधान्य था । डस मसाव-तन्त्र दश में जब वंदिक धरम पहुंचा, ता ठंड 
भी खियों के फेकने से ही अप्लि-देवता प्रज्वलित होते थे। महाभारत के 
सहदेव के दिग्विजय-प्रसंग में कहा गया दे कि जब सहदव साहिष्मतीपुरो 
चे. तो उन्होंने दखा कि वहाँ अप्नि-देवता सुन्दरी कुमारिकाओं क 
ओछ्ठपुट-विनिगंत वायु के सिवा अन्य किसी भी अकार के व्यजन से 
अज्वल्ित नहीं हाते थंः 
व्यजनैधेयमाना5पि तावत्पज्वलते न सः । 
यावच्चारुपुटोकेष्ठेन वायुना न विधूयते । 
( प्भापरव ३०,२६ ) 
झि ने भीसुन्द्री कन्याओं का संग-लाभ करके उन्हें वर दिया कि 
सम्हारे लिए अप्रतिवारण अखणड स्वेच्छा विहार विहित हुआ । इसीलिए 
चहाँ की खियाँ स्वेरिणी ओर यथाकाम्र-विहारिणी थीं: 
एबममिवर प्रादात्‌ सत्रीणामप्रतिवारणों । 
स्वैरिण्यस्तत्र नायों हि यथेष्ट विचरंत्युत । 
( सभापव ३०.रे८ ) 
स्त्रियों ही वहाँ प्रधान थीं | वे ही देवता की साथिकाएँ थीं। डनकी 
देव-सेवा का यह अधिकार क्रमशः ब्राह्मणों के हाथ में चला गया हे! 
इस समय वे देव-मन्दिर में नतंकी या देवदासी भर रह गई हैं । यह काम 
भी प्राचीन काल के परिपूर्ण सेवा-कम के अल्प अंशमात्र में प्यंवसित हो 
जाने के कारण आजकल मलिन ओर दूषित हो गया है । दक्षिण देश का 
प्रभाव उड़ीसा तक व्याप्त है। इसीलिए पुरी के जगन्नाथ के मन्दिर से 
अब भी देवदासी की प्रथा प्रचलित है । 
वेद के परवर्ती सब देवताओं के पुरोद्चित या तो खी हैं या अनाय- 
जातियाँ । आज भी शूद्र का पोरोहित्य सम्पूण-रूप से लुप्त नहों हुआ 
यद्यपि ब्राह्यणो ने प्रायः सभी पर अधिकार कर लिया हैं, तथापे नाना 
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छिंद्रों से उस आचीन युग का आभास प्रिल ही जाता हैं| दक्षिण के 
दासरी शूद्ध हैं। उनका पूर्व गौरव अब नहीं है, तथापि वे आज भी 
बहुत-सी जातियों के गुरु-रूप में पूज्य हैं (४ ०850/86 [']४883 870 
(/996088, ५४०. ॥|] ?, व7) | 

इरांलगा जाति किस्ली जमाने में यायावर थी! आजकल उनकी 
सामाजिक स्थिति अत्यन्त हीन है । कहते हैं, वे दवी के अपने हाथों- 
राचत मनुष्य की सन्तान हैं! ये लाग वन-देवी के पूजक हैं, इसीलिए 
इन्हें पुजारी कहते हैं। मादिगा एक अति हीन जाति हैं। इनसे दवी 
को पूजनेवाली बहुत स्त्रियों हैं। इन्हें म्ातंगी कहते हैं। एक मादिगा 
बालक कहीं बाहर परदेश में ब्राह्मण का छुझ्म वेश बनाकर गया 
ओर वहाँ एक ब्राह्मण-कन्या से विवाह किया | बात खुलने पर 
कन्या ने अग्नि्रवेश किया। वही व्याधि की देदी मारी! हुई 
( 0ए8307/6, ४०७]. ॥]. ?, [57 ) | मारी! के पूजक मादिगा 
भी अत्यन्त हीन जाति के हैं। इसी मारी” से क्या बंगाल के 'मारी-भय! 
वाला कहावत का सम्नन्ध हैं ! 

” दक्षिण के त्रिवांकुर स्टेट में बसनेवाली कानिकर-जाति असभ्य 
जराली हैं । उनके सभी दुवता प्रायः देवियों ही हैं। इनकी पूजा मीन 
ओर कन्या में अर्थात्‌ वसन्‍त में ओर शरत्‌ में (  |००७86000, ५४०), 
88|, ?. 70 ) होती है । हमारी शारदीय ओर वासन्ती पूजाओं की 
इनसे तुलना की जा सकती है । 

जगन्नाथ के मन्दिर में प्राचीन काल स एक श्रणी के हीन जातीय 
सेवक हैं | ये 'देत” या शबर-जाति के हैं। इस सम्तय इनके विशेष कुछ 
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कृत्य नहीं हैं, तो भी उत्सवादि के विशेष-विशेष अवसर पर डनको 
सहायता निहायत ज़रूरी होती है । इन शबर सेवकों के सिवा अन्यान्य 
साधारण शबरों का इस मन्दिर में प्रवेश निषिदध है । इस सम्रय पुरी का 
जगान्नाथ-मन्दिर वर्ण हिन्दओं का ही स्थान हो गया हैं। यद्यपि कहा 


च्, 


जाता है कि जगन्नैथ में अन्न-जल के स्पश का विचार नहों हें. तो भी 


्भ्न्न्चै 


नल+«न 4 ३--- 


संस्कृति संगम 


वहाँ पाणकण्डा ग्रस्भति हीन जातियों का अवेश लहीं करने दिया जाता 
इन सब अन्स्यजों के लिए हम लोगों ने एस अनेक मन्दिरों के द्वार बन्द 
कर दिये हैं, जिनकी पूजा-अचना आदि हमने उन्हीं से ग्रहण की थी, सो 
भी अनेक विरुद्धताओं के भीतर से । जा लोग इन पूजाओं के प्रवतंक थे 
उन्हीं के लिए आज उन्हीं पूजा-सन्दिरा में अवेश का अधिकार नहीं हैं ! 

थरटन साहब कहते हैं कि जगन्नाथ के मन्दिर में नाइयो को भी 
समय-समय पर देव-पूजा के काय में सहायता करनी होती है । तामिल 
देश के कितने ही अत्यन्त निष्ठावान्‌ छुद्घधाचारी शेव मन्दिरों में भी पारिया 
लोग ही विशेष-विशेष वात्सरिक उस्सवों के अवसर पर सामथिक भाव से 
 अश्जुत्व करते हैं (3) ७०७४९, (/8४॥8 70 808 7 009, 
27, १6-27 ठ89870858, 7, 75-76) | दक्षिण-कर्णाद (कर्नाटक) 
में केलसी या नापित-जाति शूद्रों के किसी-किसी अनुष्ठान में पोरोहित्य 
का काय करती है ([]0786000, ४०!, 8, ?., 269) । 

ज्षिण में वेष्णवों ओर शवों में बहुत-स प्राचीन भक्त अन्तव्यज ओर 

शूद्त जाति के हैं। आचारी वेष्शवाचायों के बहुत-स आदि-गुरु होन कही 
जानेवाली नाना जातियों से उत्पन्न हुए थे। सातानी ज्ञोग ऐसे ही ह्ीन 
शूद्ध हैं, जो वेष्णव मन्दिरों के सव॒क हैं | सातानी सूल शब्द हैं सात्तादवन॥ 
अर्थात्‌ शिखा-सूत्र-विहीन । ये लोग संस्कृत शास्त्र को अपक्षा बारह वेष्णव 
सक्तो या आलवारों के ग्रन्थ नालायिरा-प्रबन्धम! को प्राण मानते हैं । 
रामानुज ने मन्दिर के कार्य में सात्तिनवनों ओर सात्तादवर्नों को नियुक्त 
किया था । सासिनवन बाहाण हैं ओर सात्तादवन शूद् (0(98078 
प्‌ १.९४ 807 (१४80०७, ४०). 49५, 7, 59) 

इन सब विष्णु-मन्दिरों में जिन आह्यणों ने शुरू-शुरू में भवेश किया 
था, वे भी समाज में प्रतिष्ठा खो चुके हैं ! मारक लोग वेष्णव सनिदर के 
सेवक हैं । यद्यापि वे पहले बाह्यण थे ; पर अब समाज में उनके बाह्मणत्व 
का देवा अस्वीकृत हा चुका है ( वही ४०). , 7, 3]0 ) | शिव 
ओर विष्णु की आराधना में अति नीच जाति को पअ्यिकार है। सन्‌ 


भारत में नाना संस्कृतियां का संगस 


१४१४ ई० सें मध्य-सारत में एक मोची सजन ने विष्छु-मन्दिर निर्माण 
कराया था ( +एछां878]708 0009, ४०), 5[, ??. 229 ; 
(>007ए७, +, 99 ) 

शिव के सम्बन्ध सें भी यही बात पहले दिखाई जा चुकी हें । वदा- 
चार के साथ बड़ी लड़ाई लड़ने के बाद शव घरम्म आयों के भीतर प्रवश 
पाने में समर्थ हो सका था | शिव-मन्दर के पूजक तपराधनगण गुजरात 
सें साम्माजिक भाव स अत्यन्त हीन समझ जाते हैं (४४॥]5०७ 
रात) (59876, ४०), ![, ?, 9£) | दक्षिण-देश से शिव- 
नामी या शिवाराध्यगण शिव-मनिदर के पुजारी हाने के कारण ब्राह्मण 
होकर भी सम्ताज में अचल हैं | अन्यान्य ब्राह्मण लोग उनके साथ कार्य 
नहीं करते (४9०8078 +7%068 70वें (७888, ४०॥, 34, 
4, ७]8 ) | शिवध्वजगण स्म्ात्ते-सस्प्रदाय के शिव-मन्दिर के पुजारी 

वे भी सम्माज में हीन हा गये हैं। प्द्रास आन्त में इन्हें गुरुकल 

हते हैं । ये लोग बाह्मणत्व से अष्ट हो चुके हैं | किन्तु काचीच अ्िवाकुर 

में शिव के पुजारियां को अवस्था इतनी शाचनीय नहीं हा गई हैं । दवांश 
लोग भी शिवपूजक शेव हैं । ये भी ब्राह्मणत्व का दावा करते हें ; पर 
इनका दावा भी नाम्जूर हो चुका है | अपने यजन-याजन ये स्वर्य करते 
हैं। अधान जीविका इनको कपड़ा छुनना है| ( वही, ४०. +:!, ४, 
37 ) 


सुस्साद लोग पहले बाह्मण थे । द्वापर में शिवनिर्साल्य या शि 


व्‌्का 
असाद खाने से वे पतित हुए थे। (प्-5000, ४०), ५, 07. 
20-2९) । इनके आचार-विचार विशुद्ध नम्बद्दी बाह्मणों केसे हैं । 


संस्कृत शास्त्र में ये गंभीर पाण्डित्य प्राप्त करते हैं ( वही ए० १२ 

१२३) । शिव-निर्माल्य का एक ओर सुन्दर व्यवहार तुलुब लागो के दश 
में है। कोई ख्री यदि सांसारिक निर्यातन से या अन्य किसी कारण से 
संसार के बन्धन से मुक्त होना चाहे, तो वह शिव-मन्दिर में जाकर 
असाद खाती है। इससे उसके सभी सांसारिक बन्धन टूट जाते हैं ! यदि 


संस्कृति संगम 


एसी ख्री बाद में ब्याह करे, ता उसको सनन्‍्तान मोयिलि' जाति की 
उनकी साम्माजिक अवस्था हीन है (77907380070. ४०७ 
ए, 7, 8] ; (ए3078 ॥70988 8700 (?8७/088, ४०), 4, 
2, 28) | महनद तालुका में शिव का निर्माल्य ग्रहण करके स्थियाँ 
भव-बन्धन से सुक्त हा सकती हैं | इनकी समन्‍्तानों को जाति सालेर! 
कहलाती है (3 ए507"8 7709838 809 (!9७४६९७, ४०), ।४, 
7, 85) 

खचिदम्बरस्‌ महातीय के नथराज-मन्दिर में प्रवेश करते ही प्रथम मूर्ति 
भक्तवर नन्‍्दनार की है । वे अस्पृश्य पारिया-जाति में उत्पन्न हुए थे ; 
किन्तु आजकल उनके गान न होने से आह्यणों का भी कोई अनुष्ठान पूर्ण 
नहीं होता 

शाख्वानुसार आम-देवता की पूजा निषिद्ध हे । अर्थात्‌ ग्राम-देवता 
ओर देवियों के पूजक ब्राह्मण पतित होते हैं। मनु ने नाना स्थानों पर 
( ३, १४२ ; ३. १८० ) उन्हें पतित कहा हे 

इन सब अनाय देवताओं को बाह्मणां ने बहुत दिन तक शूद्धों के 
दवता सममूकर पृजनीय नहीं माना ! अवश्य ही आजकल इन देवताओं 
का पोरोहित्य अहण करके आह्मणों ने इनके वास्तविक पुजारियों का 
अधिकार लोप कर दिया छे। राढ़ देश में अनब्राह्मण देवता घमराज के मन्दिर 
में प्रायः शूद्र ओर अन्त्यज लोग ही पुराहित होते हैं । इसी बीच अनेक 
धम-मनिदरों में बाह्मणें का पौरोहित्य स्थापित हो चुका हे । ऐसे कई 
मन्दिर हैं, जहाँ के आदि-पूजक शूद्ध ही थे; पर अब उनका अवेश 
निषिद्ध हो गया है। शूद-देवता के अति बाहाणों की वितृष्ण अब भी 
बहुत-कुछ देखी जाती है | शूद्ध के अतिष्ठित शिव या विष्ण बाह्मणो के 
नमस्य नहीं हाते, इसीलिए बंगाल में शूद्ध लोग आयः गुरु या पुराहित 
से ही देव-प्रतिष्ठा कराते हैं (309॥05820979ए3, +, 9-20) | 
यह वही ग्राचीन काल के अनाय॑ देवताओं के प्रति बाह्मणों के विद्वष का 
भम्नावशेष है | पुराणों की सुनियों द्वारा की हुई शिव-विरोधिता और 


श्र, 
््् 
£- 4] 
णिए?? 


भारत में नाना संस्कृतियां का संगम 


भ्गु मुनि द्वारा विष्णु के वक्ष/स्थल में लात मरनेवाली कथा की याद 


आती है । आश्रय यह है कि इन्हीं दवताओं के अति आज लोगों के भय 
आर भक्ति का अन्त नहां दे | शालिप्राम-शिला ने आज वदिक अपि क 
पाश्व में स्थान पाया हैं ! | 

वेदिक आयों के मिलन का स्थान यज्ञ था और अवेदिकों का तीर्थ | 


यह तीर्थ वस्तु ही वेदवाह्य है, इसीलिए वेद-विरोधी मत को तैर्थिक मत | 


कहते हैं ( कारण्ड-ब्यूह, ११. ६२ )। वेदिक सभ्यता का कन्द्र अं 


ग्रचार-स्थल यज्ञ था और अबेदिक सम्यता का केन्द्र ओर प्रचार- 


स्थल तीथ । तीथ अर्थात्‌ नदी का तरण-योग्य स्थान । नदी को पविन्नता 


एै (९ िक 5 5 हो < 
आय-पूर्व वस्तु है । अब भी भाषा-तत्वज्ञों ने लक्ष्य किया हें कि गंगा 


प्रभुति नाम और इनका माहात्म्य आय-पू्े वस्तु हे । संथाल अभ्ृति 
आदिम जातियों नदियों और वृक्षों की पूजक हैं । दाम्ोदर नदी में अस्थि 


हा उखले से सथालो को गांत नहा होती । यह नदां का पूजा या नदा 


में अस्थि-निक्षेप--ये सब बातें वेद में तो नहीं मिलतीं। तो फिर ये 
बात आइ कहाँ से ? जिन दंवताओं से सम्बद्ध माने जाकर तुलसी, वट, 
अश्वत्थ (पीपल), विल्व (बेल) इत्यादि वृत्त पवित्र माने गये हें. डन 
देवताओं का आदिम परिचय वेद-विरुद्ध दवता' के रूप में ही मिलता 
है । धीरे-धीरे वृक्षों की पूजा भी निश्चय ही आयों ने आय-पूव भारतोया 
से प्रहण की होगी । बहुत सम्भव है, नदी की पूजा भी उन्होंने वहाँ ख 


ग्रहण की हों। बहुत-से अनाय कुलदेवताओं ओर कुलों के नाम दक्ष 


वाचक हैं । थस्टन-लिखित ((/83483 804 7]|069 07 00४: 
#8॥70) [00|8' नामक पुस्तक के सात खंडो में इस बात के अनेकानेक 
प्रमाण प्राप्त होंगे। प्रथम खंड में ही 085, 24095 0, 


3०७०७ (पान), 2 रिपी8 (पान), 2५ ६9॥909]9 | चावल ह 


8]]80॥ (अद्रख ), 7000]983 (कमल) 3 ]]]|73| 8 00 


अप्सवीफान+ तल 


(कुमुद), 2५79]09 27858 (हल्दी), 37 ७7 (केला है 


(पीपल), 30#ऐा।क और 895977. (गूलर), >-४॥7। (नाल 


उममलकण- ््‌ ९७ --.- 


संस्कृति संगम 


3 ०)98, उिलाणां (श्ती), 36]85 या 3280 (कपिथ), 
]380 09, 39४79 (नीम), 00)0900 (बेल) इत्यादि आयः २२ 
जातियों और कुलों के वास दें । ये लोग इन वृक्षों का कोई अपमान 
कभी बर्दाश्त नहीं कर सकते । दूसरे खणड में एस बीस नाम हें। 
विस्तार-सय से उन्हें अलग से नहीं दिखाया गया। तृतीय खण्ड से दस, 
चत॒र्थ खण्ड में तीन, पंचम में चोदह, पष्ट सें तेरह ओर सप्तम्त में सत्रह 
इसी अकार के वृक्षवाचक कुलनाम हैं। सब मिलाकर आायः एक सो 
एस नाम मिलते हैं | इनमें आम या शी 8॥/9फ9व]5 (५४०. । ४ 
।? 444 ) है, नारिकेल ( ५०), ५, ??. 248 ) है, बरगद या 
किवटए१]58 ( ५०), ५४१, 7, 2388 ) है और तुलसी (५४०॥! 
], 7 905) है 

नाना जन्तुओं के नाप्त प्र भी भिन्न जाति या कुलो के नाम हैं । 
दूसरे असंग पर जन्तुओं का नाम्म दिया जायगा ! 

बहुत से उत्सव भी अनायों स आप्त हें । जेसे होली या दसन्‍्तोत्सव 
उसमें नाना अकार की अश्वाव्य गालियों, जुआ खेलना, नशा पीना आदि 
उन्मल व्यवहार प्रचलित हैं । इनका अचलन भी नीची अ्रण्यों में ही 
अधिक हैं । इसीलिए बहुत लोग इसे शूह्रोत्सव कहते हैं। होलिकादहन 
के लिए जा आग जलाई जाती है, वह अनेक स्थानों पर अन्य्यज के घर 
से मेंगाई जाती है । बरार के कुनवियों को अस्पृश्य महारों के यहाँ से 
होली की आग ले आनी पड़ती है (छिप550), 0४०), $४ 8-5]; 
(>प7 ए७, |? 26 ) कहते हैं, हालाका नामक राक्षसी की तृप्ति के 
लिए इस दिन अश्लील गालियों सुनाई जाती हैं । कृष्ण के हाथी यह 
राक्षसी सारी गई थी । मरने के पहले वह कह राई थी कि इसी अकार 
ज्ञाग उसकी ग्रतात्मा का प्रीति-विधान करें । 

इस तरह स्पष्ट हो जाता है कि हसारे बहतेरे देवता, तीथ और 
उत्सव अनायों से ग्राप्त हैं । खोज करने पर देखा जायगा कि आर्यों के 
अनेक उपकरण भी आय-पूव जातिया से गृहीत हैँ! इस*समय विवाहाद 

>+ ले लरनू 
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के अवसर पर सिन्दूर एक अपरिहाय पदार्थ है, इसके बिना विवाह पूर्ण 
ही नहीं हाता; किन्तु सुरेन्दमोहन भद्टाचाथ के पुराहित-दपंण (अछस 
संस्करण) के कई स्थान उलट कर देखने से ही पता चल जायगा कि यह 
सिन्दूर का आचार भी आयो ने किसी आयतर जाति से ही ग्रहण किया 
था। सिन्दर का न तो कोई वेदिक नाम है ओर न॒सिन्दर-दान का कोई 
सनन्‍्त्र । सामवेदीय घट-स्थायन में जब सिन्द्र को स्पश करके जो मन्त्र 
दर जाता है, वह यह हे--४/ सिन्धोरुच्छुवास पतथन्तम्र' इत्यादि 
(धृ० ८) । यजुबदी घर-स्थायन में" ४“ सिन्धोरिंव आध्यने शुधनसो' 
इत्यादि ( ए० १० ) और विवाह में सामवेदी अधिवास का मन्त्र इस 
अकार है--- ४” सन्ध्रारुच्छ वास पतयन्तभ्ाक्षतम्‌ इत्याद ( छ० ७० । 
जून तीना में अथम ओर तृतीत मंत्र ऋघखेद ७,४६.४३ में पाया जाता 
है। वहाँ सिन्‍्धु नदी के उच्छुवास का असंग हैं। केवल शब्द-साम-म्ात्र 
से वह सिन्दर के मंत्र के रूप में व्यवहयत हुआ है । द्वितीय मंत्र ऋग्वेद 
४.४€८,७ वॉ मंत्र हे । इसके साथ भी सिन्द्र का कोई सम्बन्ध नहीं 


८ /% “* 


| 
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सामवदी अधिवास मंत्र भें स्वस्तिक, शंख, राचन, श्वेत्त सबंप्‌, राप्य, 
ताम्र, चामर, दपंण के जो मंत्र हैं ( ७०-७१ पृ० ), वे यद्यवि वेदिक मंत्र 
हैं, फिर भी इन पदायों के साथ डनका कोई याग नहीं हैं । सिन्दूर मूलतः 
नाग लोगों की वस्तु है, डसका नाम भी नागर और श्वारासम्भव है ! 
शंख ओर कंधु आदि नास भी वेद-वाह्म हैं । 


कल 


बहुत लोगो की घारणा हें कि हमारी पूजा! नामक क्रिया भी्‌ 
वेदवांह्य है । वेद में यह शब्द सी नहीं है । इसका मूल अवेदिक भाषाओं 


में मिलना & । 
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भक्ति भी, कहते हैं, अवेदिक हैं | पद्मपुराण क उत्तरखण्ड से एक 
सुन्दर कथा है । भक्ति अपना दुखड़ा नारद सुनि से रोते समय कहती हैं 
कि मेरा जन्म द्वाविड़ देश में हुआ, कर्नाट देश से में बड़ी हुई, सहाराष्ट्र 
किक हे 
देश में किंचितत्काल वास किया ओर गुजरात में जीण हा गई ४7 


संस्कृति संगम 


उसन्ना द्वाविड़े चाह कर्णाटे वृद्धिमागता | 
स्थिता किंचिन्मद्याराष्ट्रे शुज्जरे जीणुतांगता | 
(पाञ्म उत्तरखंड ६०-४१) 
सध्य-युग के भक्त लोग भी कहते हैं कि भक्ति द्वाविड़ देश में उत्पन्न हुईं 
थी ओर रामानन्द उसे उत्तर-भारत में ले आये थे ४ -- 
भक्ति द्राविड़ उपजी लाये रामानन्द | 

नृत्य, गीत आदि बहुत-सी और बातें सी इसमें आकर आयो ने 
संग्रह को, यद्यपि पहले भी इन बातों का कुछु-न-कुछ उनके पास था ; 
किन्तु उसकी सस्रद्धि यहीं हुईं थी। मोटे तौर पर हम कह सकते हैं कि 
भारतीय आयों ने अच्छी-बुरी बहुत-सी बातों को इस देश में आने के बाद 
संग्रह किया था । जाति-मेद उन्हीं में सं एक हे । 

सिर्फ यही नहीं, और भी ऐसी अनेक बाते आरयों ने यहाँ से ली थीं, 
जो पहले डनके समाज में नहीं चलती थीं। बहुत सग्भव हें; शुरू-शुरू 
में समाज में प्रविष्ट होने के बाद भी ऐसी बातें बहुत दिनो तक अपना 
रास्ता ठीक-डटीक नहीं निकाल सकों होगी ; पर ज्यों ही वे थोड़ी प्राचीन 
हुई कि उनकी कम्रजोरियोँ दूर हुई और सारी सनातनी शक्ति ने उसकी 
रचा का भार अपने ऊपर से ले लिया ! 

ज्योतिष का प्रचार भारत में याग-यज्ञ के समय निणय के लिए 
था । फलित ज्योतिष बाद में प्रीक आदिकों के निकट से आया । पहले- 
पहल इस फलित ज्योतिष का काफी विरोध किया गया था। आज 
समूचे भारत में फलित ज्योतिष का जयजयकार है | कोन पूछता हें कि 
यह किस विदेश से आया था ? 

मुसलमानों के साथ सिक्‍खों की सदा लड़ाई लगी रही ; किन्तु उन्हीं 
से उन्होंने ग्रंथ-पूजा सीखी । कुरान की पूजा के स्थान पर सिखों ने अन्य 
साहब की पूजा चलाई | बुतपरस्ती सम्रककर सब देव-देवियाँ हटाई गई ; 
किन्तु वे यह समझ ही नहीं सके कि अंथ-पूजा भी एक बुतपरस्ती ही हे । 
मुसलमान लोग जिस अकार भगवदुपासना के समय खिर खुला नहीं. 


अल्‍लन+ ध्द्‌ (ह) >०«न्‍>-न्‍» 
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रखते, उसी तरह सिर ढका रखना सिक्‍खों ने भी उन्हीं से लड़ते-लड़ते 
यह बात सीखीं । आज किसी लिक्ख गुरुद्वारे में काई अनावृत्त मस्तक 
होकर नहीं जा सकता ! 

राजपूतों ने भी मुसलमान बादशाहों के साथ निरन्तर लड़ाई की ; 
परन्तु उन्हीं से इज्जतदारी के चिह्न के रूप में पर्दाप्रथा ओर 
अफीम-सेवन सीख लिया । सम्भव है, पहले-पहल उन्‍होंने इन बातों का 
विरोध ही किया हागा ; पर एक बार प्राचीनता' से भ्रूषित होते ही 
उन्हीं की सन्‍्ताने इनके लिए लड़ने लगीं। एक बार जार-जबदस्ती से 
जो लोग अन्य धर्म में दीक्षित हाने को बाध्य किये गये थे, उन्हीं के 
पुत्रादि ने डसी घम के लिए अपने आदिम घम के विरुद्ध रक्त की नद्वियाँ 
बहाई हैं । भाग्य के ऐसे निष्ठुर परिहास इतिहास की दुनिया में प्रायर 
उखने को मिल जाया करते हैं । 


दि एणा 





सम्ताज-व्यवस्था के मूल में साधारणव+ एक ऊचा आदश रहा करता 
है) भारतीय सम्ताज-व्यवस्था के मूल में भी निश्चय ही एक महान 
उद्देश्य था | शाख्रकारों ने स्ीत्व का अत्युच्च और महात्‌ आदश स्थापित 
करना चाहा था, इस विषय में भी कोई सनन्‍्देह नहीं हे । इसीलिए 
भारत में कहा गया दे कि खी मनुष्य का अदध भाग हैं, ख्री पति को 
 अ्रष्ट मित्र हैं, वह घम-अथ-काम इस अ्रिवर्ग का मूल है (आदि ७४।१) | 
संसार में यदि खत्री का सम्मान न हो तो ससार व्यथ है (अनु० ४६ द 
उद्योग शे८ा११) | जिस जगह स्ियों के मन में दःख परहँचता है वहाँ 
कल्याण नहीं ( अनु० ४६।७ ) इत्यादि 
प्तित्रता और शीलवती के माहात्य से सारा हिंदूशाख भरा है । 
किन्तु ख्री के श्रति पति के कतंब्य का भी कम उल्लेख नहीं है.। महा- 
भारत से जान पड़ता है कि जब द्वरोपदी थक जाती थी तो उनके पति 
लोग उनका चरण भी दबा देते थे ( वन १४४।२० )। स्थ्रियोँ युद्ध में 
याग देती थीं ( सभा १४।४१ ), सभा-समितियों में डनके लिए आसन 
निर्दिष्ट होते थे ( आदि १३४।११ ) ओर हस्तिनापुर कोष की व्यवस्था 
का भार द्वोपदी पर था ( आदि १६६।११ ) | स्िफ परिवार में ही नहीं 
तपश्चर्या में भी नारी का महत्वपूर्ण स्थान .था । सत्यवती, गांधारी, कुन्ती, 
सत्यभामा आदि खिरयोँ वुद्धावस्था में वानप्रस्थ व्रत अवलस्बन करके 
तपोनिरत हुईं थीं (आदि १$२२॥१२ ; आश्रम्म १६।३; ६७।२० ; 
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प्राचीन समाज में व्यवहार ओर उच्दश्य 
सुषल ७॥१४ ) 
रनतु यद्यपि शाखकारों का आदश बहुत ऊँचा था, पर नाना शाखों 
आर पुराणों में इस आदश के व्यवहार संबंधी जो कथाएँ मिलती हैं वह 
सदा उत्तम ही नहीं होतीं । किसो सम्तय आदश और व्यवहार में विश्व 
ही बड़ा व्यवधान पड़ गया हागा, नहीं तो पुराणादि में ऐसी घटनाय 
ऋूठमूठ ही सब्निविष्ट न होतीं । 
गीता में भगवान्‌ से अज॒न ने कहा है कि रत 
शंसंकर पेदा होते हैं जो सारे कुल को मरक में 
१॥४१-४२ ) | यह ठीक है ओर बहुत से लोगों क 
शुद्धि की रचा के लिए रोटी-बेटी का संय्षन आवश्यक है ओर इसीलिए 
जातिसेद वशणशुद्धि का पोषक है | प्रन्तु यह समझना कि केवल ऊँचा 
आदश रख देने से ही उस आदश का पालन हो जायगा, दीक नहीं हे 
आदश की मर्यादा नर-नारी के व्यक्तिगत चरित्र पर निर्भर करता हैं। 
पुराने अन्थों के देखने से पत्रा चलता है कि वरणशुद्धि सुरक्षित रखने 
करें व्यवहार में शायद कहीं छिद्र भी था । 
वैसे तो वेदिक थुग में भी, उस सम्नय चरित्ररत विशुद्धता की रक्षा 
का भरपूर अयत्न किया गया था, फिर भी कुछ-कुछ नेतिक दुबलता का 
आभास मिल ही जाता है। डन दिनों के सम्ताज में दुर्नीति-परायण 
पुरुषों ओर ख्ियों का अभाव नहीं था । अनुमान किया गया है कि कभी- 
| कभी आतृहीना कन्याओं की दुगंति यहाँ तक बढ़ जाती थी कि उन्हें 
चेश्यावृत्ति करनी पड़ती थी ( ४606 ईशते65४ ४० 5६, ४. 395 
अथवबेद के सूक्त ( १९।१।२ ) में पुंश्चली' शब्द का बारम्बार उर्लसड 
है । इस वेद में ( १४।१।३६ ) महानप्ली' या महानपी' शब्द का प्रयोग 
है । फिर बीसवें काण्ड के कुत्ताप सूत्र में इस शब्द का कई बार प्रयोग 
हुआ है | इसका अर्थ भी वेश्या ही है । वाजसनेयि-संहिता ( ३०६ ) सें 
कुमारी-पुत्र शब्द पाया जाता है, जिसका अथ महीघर ने कानीन' 
अर्थात्‌ अविवाहिता का पुत्र किया है। तेत्तिरीय संहिता ( हे की 


- 
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में आओ यह शब्द है ओर अथवंवेद सें तो लाक्षा के पिता का गाली 
के लिए ही कानीन! शब्द का व्यवहार हुआ है ( €।€।८ ) | 

इसी अकार ऋग्वद में इसी अथ में ( ४४१६६ ) अग्रवेय! शब्द का 
व्यवहार है । अग् अर्थात्‌ आविवाहिता कन्या । पर सायण ने इस शब्द 
को किसी व्यक्ति विशेष का नाम कहा है | ऋग्वेद में अन्यत्र (४४३०॥१६) 
भी इस शब्द का अयोग है | दृष्टान्त के बहाने ऋग्वेद में रहसू” शब्द का 
प्रयाग है जिसका अथ करते समय सायण ने कहा हे कि रहसू वह स्त्री 
हैँ जा अज्ञात स्थान में गर्भपात करती हैं। वाजसनेयथि संहिता 
(२३३० ) में आय की डप्पली शूद्रा ओर शूद्ध को उपपत्नी आया 
( २१३१ ) का भी उल्लेख है | | 

समाज में इस प्रकार की दुगति शायद इसलिए अधिक आ गई थी 
कि बहुत सी कन्याओं का विवाह नहीं हो पाता था ओर घर में ही वे 
बूढ़ी हो जाती थीं । ऐसी कन्याओं को डन दिनो 'अम्राजूर! कहा करते 
थे। ऋग्वेद्‌ में ( २१७७ ) ऋषि ग्ृत्समद कहते हैं--अमाजूरिव पिन्नोर 
सचा सती । इसपर सायणाचाय कहते हैं कि पति न पा सकने के 
कारण जिस प्रकार अम्राजूर कन्या माँ बाप के पास रहकर जी हो 
जाती है। काण्व सोमारि ऋषि कहते हैं कि ऐसा हो कि हमें अमाजूर 
का दुर्भाग्य न भोगना पड़े ( ऋश ८।२१।१४ )। कक्षीवान्‌ ऋषि की 
कन्या घोषा चसरोगाऋानत होकर अविवाहित भाव से ही पतिशृह में 
रहती थी, बाद में देवता के प्रसाद से अच्छी होक़र पति लाभ करने में 
सम्रथ हा सको । 

उन दिनो एसी बहत सी रित्रियों थीं जो चशद्चल-स्वभ्षावा .थीं। 
उत्सवादि में भीड़ करती था, जहाँ गान, नृत्य, सुरा आदे के साथ नाना 
अकार की उच्छछुलता चलती थी। ऋग्वेद ( १।१२१४।८ ) के 'समनगा _ 
इव द्वा/' इस मन्त्र से जान पड़ता हैं कि स्त्रियों समन या उत्सव से 
'जाया करती थीं । इसी वेद में अन्यन्न ( ४४८ा८ ) समनेव याषा£ से 
'भी ऐसा ही अनुमान होता है। भरद्ाज-पुत्र परयु ऋषि ने कहा हे 
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धनु की दोनों कोटियों सम्ननस्था! ख्रियो की भाँति निरन्तर उद्द श्य सि 
कर रही हैं ( ऋक्‌ ६।७९।४ ) | 

इस 'समन' के विषय में अथवंबेद में ओर भी स्पष्ट कहा गया है । 
वहाँ ऋषि कहते हैं, हे अभि, हमारे सोभाग्य से कन्यार्थी युरूप इस 
कन्या के पास आव । वरों के निकट यह कन्या रसणीया ( पुश ) हो, 
समनों में यह कन्या बल्गु, ( रुचिरा, हथा, मघुरा ) हा और पति का 

हवास पाने का सोभाग्य इसे हा ( २१३६।१ ) ऋग्वेद सें (३०।१६८॥२॥ 

'समने न योपा! इसका अथ करते समय सायण कहते हैं कि “द्वष्ट 
पुरुष के पास कामिनियों की भाँति! ( छष्टं पुरुष काम्िन्य इव ) 

ऐसा जान पड़ता है कि सम्राज के व्यवस्थापक उन दिनो इस प्रकार 
की दुर्नीति स विचलित हुए थे। व जानते थे कि जिसपर विश्दास न 
किया जाय वह भी विश्वास के अयोग्य ही हो जाता हैं। इसीलिए 
उन्होने नाना भाव से नारी की म्रहिसा घोषित की। पर उससे उन्‍हें 
विशेष फल मिलता नहीं दिखा । समस्या बनी रही | फिर उन्होंने दूसरी 
नीति ग्रहण की । नारी-चरिच्रि के काले पहलू को उन्होने वीभत्स ओर 
जुगैप्सा-व्यक्षक भाषा सें प्रकट किया । ऐसी बातें लिखने में उन्हें सुख 
नहीं मिला होगा, यह तो मानी हुई बात है। निश्चय ही ऐसा करते 
समय उनकी मानसिक वंदना अत्यन्त चढ़ाव पर रही होगी। तभी ता 
मनु ने कहा था कि 'ख्त्रियों में कुछ भी संयम्त नहीं हाता, समाहित करक 
पुरुष को अष्ट करना ही उनका काम हैं ( २१२३-१२४ ); इस विषय 
में उनमें अच्छे छुरे का विचार नहीं है ( ६।६४ ) ; इनके स्वभाव में ही 
कुछ ऐसा चाञ्जल्य है कि हजार तरह से रक्षा करने से भी कोई फल नहीं 
होता ( ६१५ ) ; श्रति ओर स्थछति में इतकी चरित्रहीनता अखिद् दे 
( ६॥१६ ) इत्यादि | इसी नवश्न अध्याय मे मनु भगवान्‌ ने आर रे 
कहा है कि स्त्ियों ऐसी हीन ओर अपदाथ हैं कि वेद ओर मंत्र में भी 
उन्हें अधिकार नहीं है ( $।१८ ) | इसीलिए कभी भी स्त्री का स्वाधीन 
नहीं रहने देना धआहिये | सेव वे पिता के, पुत्र के, या पति क अर्धान 
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हैं ( ६३ )। वशिष्टसंहिता (अ० « ) का भी यही मत है। 
हालांकि साथ ही मनु ने कहा है ( ६१४ ) कि किसी अकार के शासन 
से कोई फल नहीं मिलने का |. 
एक तरफ तो यह कहा गया है फिर दूसरी तरफ प्राचीन काल सें 
जा शिक्षा-दीक्षा पाकर ये स्वर्य पति वरण करती थीं उस अथा को उठाकर 
आउ नो वर्ष की कच्ची उमर में विवाह देने की व्यवस्था की गई । यदि 
किसी प्रकार की रक्षा कारगर नहीं ही होती है ता क्यो उन्हें शिक्षित और 
सुसंस्कृत हाने का अवसर नहीं दिया गया १ एक तरफ ता स्त्री की शुद्धि 
पर ही वश्शुद्धि निर्भर बताई गईं, दूसरी तरफ उन्हें वेद ओर मंत्र के 
अधिकार स वसित करके उच्च आदश से अपरिचित रखा गया | प्रजा 
यह कि इस गअकार उच्च ज्ञान से वश्चित रखने का कारण बताया गया 
कामुकता ओर स्वभावगत असंयम्त जब कि संयप्त-शिक्षा से उन्हें वश्चित 
रखा राया ! इस परस्पर विरुद्ध बातों की संगति क्‍या है ? 
गोत्र जाति आदि को जन्प्रगत विशुद्धि पर वर्णाक्षण बम प्रतिष्ठित 
हैं। अथच इस वशुद्धि को वाहिका नाशियों के ऊपर विश्वास नहीं | 
यदि सब प्रकार की रक्षण-व्यवस्था बेकार हो & तब तो वर्णाश्चम्त व्यवस्था 
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के सूल से ही घुन लगा हुआ है । गातम-पुत्र चिरकारी ने तो स्पष्ट 
_ कहा था - माता के सिवा और कोच जान सकता हैं कि गर्भ के बालक 
का असली पिता कोन हे ? 
इसीलिए गरुड़ पुराण ( यूब खण्ड ११४।४७ ) में कहा गया है 
नढी, अपिहात्र, भारत ओर कुल का अनुर्सवान नहीं करना चाहिए, 


तक 


व्ट ४ 
पिह् ने 
स दाप से वह हीन हा जाता है । 
१--माता जानाति यद्‌ गोत्र माता जानाति यध्य सः | 
ह ( शान्दिपव, २६४।३५४ ३ 
२०-नदीनामभिदोत्राणां भारतानां कुलस्थ च्‌ | 
मूलानवेधो न कत्तेव्यों मूलदोषेण हीयते || * 
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सम्नाज के व्यवस्थापकों ने वंश-रक्षा की इतनी बड़ी व्यवस्था इसलिए 
की थी कि आयों की संख्या कम्त न हा जाय | इसीलिए ज़रूरत पड़ने 
पर दुवर से नियोग करके गर्भाधान कराने की व्यवस्था की गई थी । 
सुसा जान पड़ता है कि यह अथा सी आगे चलकर आदश के विरुद्ध 
पड गई होगी । स्थियाँ पति के अभाव सें देवर को पति रूप में स्वीकार 
कर लेती थीं । 
शायद इस आदशगत विरोध के कारण ही कलिकाल सें देवर स 
पुन्नात्पत्ति का निषध किया गया था ( पराशर० ) 
सभी कारण तो मालूम नहों, पर पशाणशिक कथाओं से जान पड़ता 
है कि उस युग में आदश आंर व्यवहार का व्यवधान बहुत आंधिक बढ़ 
गया था | शायद ही कोई पुराण हो जिससे हमारी बात का सम्तथन न 
हा जाय । स्वयं सहाभारत ( अल्ु० शे८-४० अध्याय ) भी ऐसी भयंकर 
असंयम॒ की बात कहता & | अवश्य ही ये बात चरित्रह्वा पंचचूड़ा की 
हैं।फिर भी महाभारत में उन्हें स्थान ता मिला ही है| शिवपु॒राण 
(घम्नसंहिता ४३ अध्याय ) में भी सनत्कुमार ने व्यासजी से पंचचूड़ा 
कथित स्त्री स्वभाव की बातें कही हैं । इन दोनों ग्रन्थों में कही हुई बातें 


कु 


न्क 


ऐसी हैं कि उनका अजुवाद देना असंभव हैं। वराहपुराण ( १७७ 
अध्याय ) सें भी श्रीकृष्ण नारद का यही बात बताते हैं 

शिवप्राण में केवल पंचचड़ा की बाव कहकर ही स्थ्री-स्वभाव की 
इष्ठता का असंग समाप्त नहीं कर दिया गया हैं । आगे ४४३ अध्याय से 
स्त्री-स्व्भाव के सम्बन्ध में सती-शिरोमशि अरुन्धती के सुख से भी बसी 
हो बात कहवाडई गई हैं 

स्कृदपराण ( धर्मारण्य १८१३-८७ ) में स्त्रियों को केवल पुरुष को. 
मोहित करनेवाली बताया गया है ओर नागरखखण्ड ( ८१,३२-३७ ) में 
उन्चको चरित्र रक्षा करने में असमथ सम्रका गया है। सहाभारत में भी 
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ऋहों-कहीं ऐसी डक्तियाँ मिलती हैं कि अहुपरुप-युक्ता होना ही स्त्रियों की 
कामना हे ( आदि २०१८ ), वे कभी विश्वास योग्य नहीं ह ( उद्योगृ० 
३७४६७, होण० शा८प४२, आदि० २३३३७ ) 

यदुवंश के ध्वंस होने के बाद शोकात्त यदु-रम्शियों को लेकर अज॒न 
जा रहे थे कि बीच में आभीर दस्युआ ने आक्रमण किया | यह आश्चय 
की ही बात है कि उस ग्रकार शाकार्ता हाने पर भी स्थ्रियोँ कामार्तता 
होकर दस्युओं के साथ चली गई ( झुपल ७६६ )। 

ब्रह्मवेव्त प्राण के श्रीकृष्णखण्ड से गापियों के साथ भगवान्‌ की 
लीलाय चाहे जेसी भी हो, सक्त लाग उस लीला ही मान लेग पर वहीं 
' ख्ियों के सम्बन्ध में साधारण भाव स जो कुछ कहा गया है वह ब 
: अश्लील है ( १७२ श्लोक ) । 

समाज की नतिक अ्रधागति का अन्दाजा पद्मपुराण (उत्तर २१३।८- 
१३) की उस पत्नी-भक्त पति को व्यभिचारिणी पत्नी की कथा स चलता 
हैं जिसके जार-रति की निंदा सुनकर पति ने जहर खाकर आण द दिये 
थे ओर उस पली ने अपने मित्रों के परामश से अपने शिशु सन्तान को 
पालन करने के बहाने अपना ग्राण धारण किया था | इसकी सखियों भी 
एसी ही थीं | इसका पत्र बाद में उपनीत हाकर परम नारायण भक्त हो 


]// 


१--अ्रनुसन्धित्सु पाठक पुराणां के निम्नलिखित अंशों की इस 
प्रसंग मे देख सकते हैँ | इसमे से कुछ तो इतने अधिक अश्लील हैं 
( जैसे पद्मपुराण के पातालखंडवाला ) कि कई निष्ठावान्‌ सनातनी 
अनुवादकों ने भी उनको अननुवादित रहने देना ही उचित समझा हे-- 
नारी तप्तांगार और पुरुष घुतकुणएड,--लिगपुराण ( पूवभाग ८।२३ ); 
: 'बुहद्धमंपुराण ( उत्तरखंड ५।१ )। अश्लील आचरण, गरुड़पुराण 
( पू्वंखंड, १०६ अध्याय ) ; वामनपुराण ४३३ अध्याय ; अभिपुराण 
२२४।३ ; गरुड़पुराण ( पाताज्० ध्ण।१७-३२ और दण०। १३-२२ ) ; 
अद्मपुराण ( उत्तरखंड १र८।६६- ६८, १०४-१०६ )।* 


धर 
न्‍अधपअरपाकारकमाजकन. त्‌ जाओ 
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गया था । इस पराण में एक एऐसे ब्राह्मण की कथा भी है जो गर्भपात 
की दवा दिया करता था| अणहत्या उन दिनो खूब प्रचलित थी । यही 
कारण है कि शास्त्रों में इस अपकर्म के प्रायश्रित्त का विधान है। 

शायद कभी-की एक एसा ससय आया था जब कि इस विषय में 
लोकमत भी बहुत ढीला हो गया था। स्कंदपुराण में एक विधवा के 
पत्र-जन्म की कथा है । बताया गया है कि देवता के वर से अपने झत 
पति का संग वह पा सकी थी ( बह्ायखंड, उत्तरखंड १६ अध्याय ) | 
देवता का वर चाहे जो कुछ भी रहा हो डसका पत्र सम्ताज में अचल 
नहीं रहा । यथाससय उसका डपनयन हुआ ओर वह समस्त विद्याओं: 
में पारंगत तथा समस्त वेदों का ज्ञाता हुआ ( वही ७६-७८ ) | 





एक प्रकार के शिक्षित लोगों का कथन है कि जातिभेद से वंशशुद्धि 
या क06 9प75%ए ठीक रहती हैं। पर हिन्द जाति का वंश 
([00]006) इृष्टि से जिन्हाने अध्ययन किया # उन पंडितों का मत इस 
विपय सें बहुत आशाजनक नहीं है | उदाहरण के लिए बंगाल के हिजो . 
अर्थात्‌ बाह्मण-च्षत्रिय-वेश्यों में आये; दविड, मंगोल सभी अकार के रक्त 
हैं। जाति की विशुद्धि एक ऐसी आकृतलिक अन्ध शक्ति पर निभेर करती 
है जिसके निकट मनुष्य सदा हार मानता आया हैं| 

पुराने जमाने में नोकरी ओर व्यवसाय के सिलसिले में पुरुष बाहर 
जाया करते थे । स्त्रियों को साथ ले जाना सब समय सुरक्षित भी नहीं 
था और प्रचलित भी नहीं था | यातायात के साधन भी नहीं थे । फलतः 
पुरुषों. का चरित्र सदा शुद्ध नहीं रहता था । स्त्रियों जा घर पर रहा करती 
शीं, वियागावस्था में दिन काठटती थीं। ऐसी ग्रोपितएतिकाओों को विरह- 
कथा से भारतीय साहित्य भरा हैं। ये पुरुषों की अपेक्षा निश्चय ही 
अधिक पवित्र रहती थीं प्र इस बात के प्रमाण विरल नहीं हैं जिनसे 
स्त्रियों के ऊपर भी अनिश्चित प्रतीक्षा की अतिकरिया का पड़ना सिद्ध 
होता 


सम 


गुजरात के खेड़ावाड बाह्रणां का काम दोना-पत्तल आदि बनाना 
है । ये कायवश विद ते हैं पर इनमें अब भी परिवार का साथ ले 
जाना उतना प्रचलित नहीं हुआ । सिघ के भाई-बंद सरस्धदाय वाले सार 


जातिभेद ओर वंशशुद्धि 
झुनिया में व्यवसाय करते हैं पर साथ में स्त्रियों को नहीं ले जा सकते । 
हाल ही में सिंध में जा ओश्म्‌ पस्ण्डली की दभ्खद घटना हा राई उसके 
लिए, कोन कह सकता हैं कि, इस अकार परिवार का साथ न ले जाने 
दने का सामाजिक नियम उत्तरदायी नहीं हें ? सारतवप के सभी ग्रदेशों 
' में इस प्रकार अपरिवृत भाव से प्रवास करने के नियम किसी-न-किसी 
मात्रा से मोजूद हैं ही ! बंगाल में जो कौलीन्य-प्रथा अचलित थी उसके 
कारण एक ही कुछ्लीन पुरुष के कई कई विवाह होते थ जब कि अधिकांश 
वंशज ( अकुलीन ) परुष अविवाहित ही रह जाते थे। इसका परिणाम 


ध्ज् 
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जा विषम्नय नहों ही हुआ था, इसका कोई सबत हैं ५ जहाँ एस आर एस 


जहुत अधिक नहीं हो सकती | 


.. आजकल समाज के सुखिया लोग ऐस नियमों के कारण घटी हुई 
ह्घटनाओं के लिए अधिकांशतः रित्रियों का ही जवाबदह झनाते हं। 
प्रुष ग्रायः ही छद पा जाते हैं। बल्कि पराने जमाने में शास्त्रकार 
स्त्रियों को दाषी नहीं उहराते थे। उन्होंने यह तो म्रान ही लिया था कि 
यदि स्त्री स्वेच्छा स कप्थगार्मी नहीं होती, बलात्कार से होती हैं तब सो 
वह निर्दाश है ही । वह त्याज्य तो एकदस नहीं है । अच्नि सुनि ने कहा 
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कि यदि स्त्री गलती सं, प्रबंचित होकर बलात्कार द्वारा या अच्छे 
भाव से दृषित हा ता मात लेना होगा कि वह स्वच्छा स कुपथश 
नहीं हुई । एसी अवस्था सें वह स्याज्य नहीं हैं। ऋतुकालीन खाद शा ही 
वह शुद्ध हा जाती है ( अजिसंहिता, १६७-१ ६८ ) विधर्सी द्वारा एक 
बार परिञ्रष्ट ्ली प्रजापत्य बच से ओर ऋतुस्वाद से शुद्ध हा जाती हैं 
( वही २०३१-२०२ ) लब्मति बलास्कता सखी का तभी अशुद्ध मानती 
हैं जब कि उस गस रह जाय अन्यथा वह तीन रात में शुद्ध हा जाती 
हैं ( ४७ ) | किन्तुं इच्छा-पूवंक था अनिच्छा-पूवक विधर्मी स गभ रह 
ही जाय्रे ता भी कच्छु सान्तपन ओर घतसेक से स्त्री की शुद्धि ह 

है ( ४८-४६ )4 सानतपन बत को बात सनु में ( १०२१३ ) भी 
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संस्कृति संगम 


है। अनिच्छा-पूवक दूषिता खी की निर्दोषिता क विषय में तो अत्नि, 
वसिष्ठ, पराशर, देवल सबका एक ही मत हैं । इस विषय में मत्स्यपुराण 
का कथन & अनिच्छा-पूवक दृषिता नारी दण्डाह नहीं है, दृूषक परुष 
दण्डाह है ( २९१।१५८ ) | अप्लिप राण का भी यही मत है । यही न 
अपिप्राण का कहना है कि ऋतुमती हाते ही खत्री शुद्ध हो जाती हैं 
( १६९।६-७ ), स्त्री को सभी शारीरिक दुर्नीति ऋतुस्नान से शुद्ध हो 
जाती है। स्कंदपुराण में भी कहा है कि सात से नदी ओर ऋतुखाव से 
स्त्री शुद्ध होती है । निरपराधा अन्योपभुक्ता खली का तव्यागना नहीं चाहिय 
( काशी० ४०३७-४८ )। बह्मवंबर्त प्राण का भी यही मत हे 
( २।४९।३१०६; ४।४१।४३ ) पर साथ ही यह भी कहा गया है कि रत्न 
की भी सम्मति हा तो वह भी दोषी होती है ( ४॥४७॥४० )। इस 
विषय से शास्त्रकारों का कथन युक्तियुक्त ही हे किन्तु वंशगत विशुद्धि की 
रक्षा इससे नहीं हा सकती 

महाभारत के शान्तिपव से गोतम के पत्र चिरकारी की कथा है | 
एक बार अपनी पत्नी को व्यभिचारलिपता देखकर उन्होंने पुत्र से डसको 
मार डालने का कहा | पुत्र ने यह साचकर कि पति ही जब स्त्री का रक्षक 
है तो उसके चरिकत्र-अश का दोप भी रक्षक का ही है, स्त्री का 

( २६७।४० ), माता को मार नहीं डाला । बाद में गोतम 
की अपनी “साध्वी” पत्नी को इस अकार मार डालने के आदेश 
से बड़ा कष्ट हुआ। पर तपःस्थान से लोटकर जब देखा कि पली 
सार नहीं डाली गईं तो सन्तुष्ट ही हुए। गौतम की पत्नी ही 
अहल्या थीं। अहर्या की कहानी नाना स्थानों में नाना भाव से 
वर्णित है। पर यहाँ ( महाभारत में ) जिस प्रकार कही गयी है वही 
आंधक संगत जान पड़ती हैं। यहाँ न ता अहल्या के पत्थर हाने का 
अभिशाप है न राम के चरण स्पश से पुनर्जीवन-लास । गाँतम ने यहाँ 
बाद में ठीक ही समसरा है कि राग, दप, सान, द्वोह, पाप और अग्रनिय 
काय से दर से ( घेयपूथचक ) काम्त करनेवाला( 5 चिरकीरी ) ही म्रशस्त 

अ्किक 2 
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है ओर बंधु, सुहद, मृत्य और स्त्री के अव्यक्त अपराध के मामलों में 
( सोच-सममभमकर पेयपूर्वक ) देर से काम्त करनेवाला ही प्रशस्त हैं -- 
चेरकारी यहाँ कहते हैं कि रुत्री अपराध नहीं करती, अपराध प्रुष करता 
( वही ७४० )। फिर सनन्‍्तान के लिए माता ही गरु हैं, पिता नहीं 
' क्योंकि असल में ता माता ही जानती हैं कि सनतान का असली पिता 
कोन हैं ओर उसका गात्र क्या है ( वही ३६ ) | 
डन दिनो भी समाज में असत्पुरुषों की कम्मी नहीं थी जो पतिहीना 
स्त्रियां पर गिद्ध की भाँति ओँख लगाये रहते थे ।* सम्राज में गुण्डों की 
भी कम्मी नहीं थी। उनस रित्रियां को बचाना ज़रूरी समझा जाता था; ! 
फिर कन्यादूषक राक्षस वर्ग के लोग तो थे ही । उनसे कन्याओ की रक्षा 
करना उन दिनो की एक समस्या थी । 
इस अ्कार उन दिनों में युवक-युवती समस्या कम्म नहीं थी । तथापि 
सभी ज्षत्रों में चतुराश्रम-स्थापन, सदाचार. दप, धर्म आदि की महिमा 
का कीतन आदि के द्वारा समाज के नेता उस उच्चतर आदश की आर ले 
जाने का अयत्न करते रहे । किन्तु यह तो स्पष्ट ही समझे में आ जाता है 
कि जातिरात विशुद्धता की रक्षा काफ्ली कठिन थी । 
१--रागे दर्पे च माने च द्रोहे पापे च कमणि | 
अप्रिये चेव कत्तेब्ये चिरकारी प्रशस्वते ! 
बंधूनां सुहयदां चेब छुत्यानां स्रीजनस्थ च | 
अव्यक्तेन्बपराधेषु चिरकारी प्रशस्थते ! 
( शान्ति० २६४|७०-७५ ) 
र्‌ पर मूमी प्राथयन्ति यथा खगाः | 
प्रा्थर्यान्‍त जनाः स्व पतिहीनां तथा ख्रियम्‌ 
( आादि० श्प्।१र ) 
३->अह कारावलिप्तैश्व प्राध्यमानामिमां सुतां 
ग्रयक्तेस्तव सम्बन्ध कथं श्याम रक्ितुम ! 
० ( आदि० १८११ ) 


है 


(० 





सस्ाज का अत्येक व्यक्ति यदि चरित्रवानू ओर शील-युक्त हो तभी 
ति-श॒ुद्धि और वणशुद्धि बचाए जा सकती हे | हिन्द समाज के सदी 
इतिहास स पता चलता है कि यह शुद्धि अव्याहत नहीं रही । समाज में 
नविक दुबलता थी ओर वर्णंसंकरता भी इसीलिए बढ़ती गईं । ज्यो-ज्यों 
परवर्ती काल की स्छृतियां ओर प्राणो में हम आते जाते हैं त्यो-त्यों 
बणसंकर जातियों की तालिका बढ़ती जाती हैं| फिर सांकर्य को उत्पन्न 
करनेवाला एसा काई पाप नहीं हैं. जिसका प्रायश्चित घमग्रन्थो में न 
बताया गया हो । ये बात सिद्ध करती हं कि प्राचीन सम्ताज उतना विशुद्धे 
नहीं था जितना हम आज श्रद्धातिरेक के कारण समझने लगते हैं ! 
चरित्रगत शिथिलता में भी यदि उच्चवर्ण के साथ नीचवर्ण की स्त्री 
का संबंध हाता था ता दण्ड हल्का हाता था पर नीचवण के साथ 
'उच्चवर्ण की स्त्री के संबंध सें दरड विकराल हुआ करता था । ( संबर्ते- 
संहिता, १४२-१७४ ; १६६-१६८ ) आह्यणी के साथ गमन करनेवाले 
शूद को आग से फक देने का विधान हे । बाह्मणी को दिया जानेवाला 
दण्ड सी कम्म भर्यकर नहीं हैं ( वसिएसंहिता २१ अध्याय )। अति 
ग्र संवर्त दोनों के ही मत से उच्चवर्ण के पुरुष और नीचवर्ण की स्त्री 
संस में पुरुष की अशुचिता आर प्रायश्चित्त का ही विधान करते 
एसा मालूम ही नहीं हाता कि नीचवर्णा स्त्री का कुछ नुकसान हुआ 
[| वृद्धहारीत ने ऐस पुरुषां के ग्रायश्चित्त की लम्बी तालिका दी है 
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वर्णसंकरता 


/ तवमस अध्याय ) | वृहद यमस्झृति सें निम्न-वर्णा स्त्री ओर सवबर्णा रु 
के साथ व्यमिचार में कम्म ओर उच्च वण को स्त्री क साथ व्यमित्रार न 
कठोर प्रायश्चित्त को बात & ( ४-३६-४८ )। इसी ग्रकार याज्षवल्कय 


७ (५ किम अर ८. छ ७. हक औ है 
संहिता में सवशे और निश्नवर्ण के साथ गन करने की अपना उच्चवर 
स्त्री के साथ रमन के लिए कठोर दंड विहित हें अर्थात्‌ पुरुष के आणुदंड 


का विधान है | ऐस मोकों पर स्त्री का अवध्य समरूकर केवल नाक कान 
ऋाटने का ही विधान है ( २१५८६-२६३ ) | शातातप स्घृति में अविवाहिता 
कन्या के साथ गमन को उपपातका सें शिना है ( २९ ) | 

प्रपुरुष के द्वारा परनारी के गर्भ स जा सनन्‍्तान डयज्ञ होर्त 


दे उसका उत्पादनकारों नणए[त न हा ता सनन्‍तान का इढ़त्पत्ञष कहत 


हक !र 


हर 


| सन मे एसा सन्‍तानों के एतृत्व का शआ्रावथकारा उस सा क पात व्ट्ा 


६।१७० )। अथध भाव से जितनी प्रकार की सनन्‍्ततियां उत्पञ्न हा 
सकती है सबकी व्यवस्था मनु ने की है ( &/६७१-१८१ ) | कुम्तारी 
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ओर विधवाओं की सन्तानों के विषय से भी स्खछतिकारों का सोचता 
पड़ा है । 

विष्णुसंद्विता में पोनरभव . कानीन. गूढ़ोत्पज्न और सहाढ़ आदि सल्तानो 
की व्यवस्था कही हुई है । कन्या अर्थात्‌ अविवाहित लड़कियों की सब्तान 
“कानीन! कहलाती थी । यह कन्या जिस पुरुष के साथ विधाह करेगी 
जही इस कानीन सन्तति का भी पिता हागा । जिस सन्तान का साथ लकर 
उसकी मो किसी ओर परुष से विवाह करती हैं उस सहाद कहते है 
इस सनन्‍्तान का पिता भी यहां विवाहित पुरुष हां समझे जादइरशा । 
विवाहित विधवा के पत्र का हूँ । गृढ़ोत्पनश्ष का पिला भी 
जन्प्रदात्री का विवाहित पति ह॑ ९ ज 
पिता मादा द्वारा परिव्यक्त हाता हें डस अपविद्ध कहते है। पालन 
करनेवाला ही उसका पिता होता है। घमशास्त्रों में इसके डत्चराघिकार 
ओर सरणपोषण की भी व्यवस्था है याज्ञवत्क्य संहिता ( २१३२-९६ ३३ ) 
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तथा वसिष्टसहिता ( १७ अध्याय ) में भी उक्त चार प्रकार की सन्तानों 
की बात है| वसिष्ठ ने पृनभू ” उस विधवा को। कहा है जो पनर्विवाह 
करती हे ( वही ) 

बोधायन मूढ़ज ओर अपविद्ध पृत्र को भी रिक्थमाक या 
उत्तराधिकारी माना है । कानीन, सहाढ़ ओर पॉनमंव तथा शरद्रा स्त्री 
स उत्पन्न सन्‍तान को निपाद गोन्रभाक कहा है ( २३३६-३७ ) 
बोघायन ने इनक नाम संज्ञा आदि के बारे में भी आलोचना की हैं 
( शइ!२६-३२४ ) | 

इन सब बातों स जान पड़ता है कि उन- दिनों समाज में बहत 
शेथिल्य था । फिर एक-एक अदेश भी चरित्रगत शेंथिल्य के कारण 
विख्यात थे द 

“ कणपव के ४४वें अध्याय कण मसंद्रनराधिप शल्य का फटकारते 

ए कहते हैं कि एक बाह्मयण नाना देश पयटन करके वाहीक देश में आकर 
क्या दुखता हे कि वहाँ का बाह्मण पहले ज्षश्रिय फिर वेश्य, फिर शद 
ओर अन्त में नाई हो जाता है । नाई होकर वह फिर बाह्मण हा जाता 
है ऑर फिर दास ( ४६।६-७ )। ज्षत्रिय का मल हें भिक्ता, बाह्मण 
का मल बतहीनता, पथ्वी का मल वाहीक ओर स्त्री जाति का मल 
हैं मद्ंदश की नारियों ( २३ )। इस दुश में जन्म का ठीक ठिकाना 
नहीं हाने से, पत्र उत्तराधिकारी न होकर भांज उत्तराधिकारी हाते हैं 
( ४८।१३ )। यह सुनकर मद्नरेश ने कहा कि इसमें मद्र का कोई 
विशेष दाप नहीं हैं, सभी जगह के पुरुष क्रामासक्त होते हैं ( ४३ ) । 

इसके पूववर्ती ४४व अध्याय सें मद्रदश की बातें ओर भी साफ 
भाषा में कही गई हैं । शतराष्ट्र की सभा सें किसी परिब्राजक बराह्मण के 
मुख से कण ले सुना था कि सिंघु और पंचनद अदेश. के सध्यवर्ती घस- 
बाह्य वाहीक हैं जो त्याज्य ओर हेय हैं । शाकल नामक चंगर में और 
आपसा नदी के देश में जो वाहीक हैं व अत्यन्त हीन चरित्र के हैं | वहाँ 
नगरागार में, ब्रज में ओर प्रकाश्य स्थानों में मत्तमाद से माल्‍्य-चंदन्‌ 
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है 
चदशणुसकरता 


आरण करक विवस्त्र हाकर हास्य ओर नृत्य करती हैं ( ४४९२ 
कामचारी, स्वरिणी है और प्रकाश्य भाव स कामाचरण करती हैं और 
अर्लाड विनाद-दचन उच्चारण करती हैं ( ४७॥२२ )। इस घरमहीन 
दंश से नहीं जाना चाहिये। धमहीन दासमीयों ( रदशम देशोरूच- 
यथा शूद्र दासों से उत्पन्न कामिनियों की सनन्‍्तानों--नीलकंटी ) दे या 
यज्ञहीन वाहीकों के दाब को देवता. ब्राह्मण और प्तृगण नहीं स्वीकार 
करते ( ३३ )। वही आरह्द देश है, उसी का नाम वाहीक हैं, वहाँ के 
बआाह्यण भी चरित्रहीन है ( ४४ ) 

कंस्पव॑लने भी लिखा है कि पंजाब के गांधार आाह्मणं की शीति-नीति 
'की बहुत निनदा की बात पाई जात वहाँ क॑ परुष अरस्यागामी हैं, 
आर स्त्रियां द्वारा असत्काय द्वारा उपार्जित धन स पापित ह. नारियों 
लज्जाहीना ह ; वहाँ के ब्राह्मणों ओर खजन्नियों बी कन्याय भी वेघव्य बल 
पालन करना नहीं चाहतीं इत्यादि ( (१8799. ५०७). 5 403, 
छ77 )। 
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, लेकिन सिफ वाहीकों की एसी दशा रही हो सो बात नहीं हैं । ऐसा 
झुक युग भी बीता है जिसमें मनुष्यों में वेसी संस्क्रति नहीं आ पाई थी | 
पांड ने कहा था कि प्राने जमाने सें स्त्रियाँ अनियन्त्रित, कामचारिणी, 
स्वेरिणी ओर स्वतंत्र थीं। कुप्तारावस्था स ही एक पुरुष से दूसरे की 
आर आसक्त होती थीं। उन्‍हें कोई पाप नहीं हाता था ( आदि 
 १२२।४-* ) | यही नहीं, पाण्ड जिस समय यह बात कह रहे थ उन 
दिनो सें उत्तर कुर में यही हाल था ( १२२॥१ ) | 

इसी अध्याय में उद्दलक ऋषि की कथा है । उनके पुत्र श्वतकंतु के 
सामने हो उनको पली का काई ब्राह्मण हाथ पकड़ कर उठा ले गया ! 
श्वेतकेतु के ऋुद्ध हाने पर पिता ने सम्काया कि इससे ऋद होने की कोई 
बात नहीं है । ( १९२।६-१४ ) पृथ्वी सें सभी स्थ्िियोँ अनावुत्ा अर्थात्‌ 
स्व॑जननभोग्या ओर स्वेच्छा-विहारिणी हैं । यही सनातन” धर्म हैं । पर 
पुत्र ने एसे सनातन घमसं को न मानकर नियस कर दिया कि स्त्री पति को 
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अतिक्रम करेगी ओर जो पति कौोसार बह्मचारिणी सार्या को अतिक्रम 
करेगा, उन दोनों को अशहत्या का पाप होगा ( १९२॥१७-१८ )।! इन 
सब अशगशित घटनाओं से जाना जाता हैं कि आचीन काल का सब कुछ 
अच्छा नहीं था । व्यासादि सुनियों, छतराष्ट्र, पाण्ड आदि तथा युविष्ठिर, 
भीम, अजेन आदि की जन्म जैसी घटनायें आज के सम्नाज सें बहुत निन्दित 
होंगी । पुरातन काल में निश्चय ही बहत ही श्रद्धय चरित्रत॒ल, तपोबल 
ज्ञान-निष्ठा आदि थीं, पर सभी अच्छी ही थीं ऐसा नहीं कहा जा 
सकता । कालिदास ने ढीक ही कहा था--पुराणमित्येव न साथु सब न 
चापि सर्व नवमित्यवच्यम्‌ । 

उन दिनो समाज के व्यवस्थापका को तीन समस्याओं का सामना 
करना था । चतुर्दिक का सामाजिक नीति-शशथिल्य, उच्चतर आदर्श और 
जातिभद पर ग्रतिष्टित वंशशुद्धि । इस वात्या-विज्ञाडित तीन नदियां की 
आवत संकुल जिवेणी में स समाज की नोका को सुचारु रूप से खे ले 
जाना बड़ा कठिन व्यापार था। जाति निर्शीत होती है जन्म स; जम्म 
शुद्धि क लिए खियों की पवित्रता नितान्त आवश्यक है ओर पारिपार्शिक 
अवस्थाओं का दखत हुए 'ंसास्या-चारजा ववश्वासन्याग्य नहीं बहरता । 
ऐसी विपक्ष अवस्था में पड़कर शास्त्रकारों का अनेक बार परस्पर विशधी 
उक्तियों कहनी पड़ी हं। उपाय नहीं था। आज भी परम बुद्धिमान 
वयाव्रद्ध पंडितों को ऐसी परस्पर विरुद्ध उक्तियों का आश्रय लेना पचता है । 
आठ वर्ष की कन्या का विवाह कर देने के पक्ष में कहा जाता है कि ऐसा 
ने करने स कन्‍्याओं का श्रम नहीं रहता । वे स्वभावत+ ही चंचला ओर 
अश्चंयत हूं | इत्यादि । फिर बाल-विधवा का विवाह न करने के समय ये 
! कहते हईं--हमारे देश की रिश्रियों सती साध्वी परतिपरायण होती हैं, उनमें 
' स्वप्न में भी चाश्धत्य नहों आता, वे कामुकता स परे हैं इत्यादि ! 

हमारे इस युग में मी विचार किया जाय ता समाज के नियम्मा से बहुत 
सी असंगतियों है । जिस सम्राज में पान स॑ चूना खिसकने पर भी जाति 
जाती है उसी दक्तिण भारतीय हिंद' समाज से---जा परम सनातनी हाने 
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वर्ण्संकरता 


का दावा करता हें--कोई सरुत्नी यदि दवढासी हा जाय तो वह सदा शुद्ध 
हैं। ये देवदासियाँ सात प्रकार की होती हैं--( १ ) दत्ता ज्ञो अपने के 

देवता का सम्रपेण करे, ( २ ) विक्रीता जो देवता के निकट आत्म-विक्रय 
करती है, ( ३ ) द्त्या जो कुल के कल्याणार्थ देवता को निव्रेद्दित की 
गई हें. (४) भक्ता जा भक्तिवशश संसार बंधन तोइकर देवता के 
चरण में अपने का उत्सग करती हैं, ( & ) हृता, जिस फुसला-झुलाकर 
देवता को सम्रपण किया गया हा, ( ६ ) अलंकारा, जिस राजा लोग 
लृत्यादि से सुशिकज्षिता बनाकर मंदिर का समपण करते हैं, ( ७ । रुद्रशशणिका 
या गापिका जा वतन लेकर देवता के निकट नाच गान करती हें 
(| 078000., +, 25, 530 ये स्त्रियाँ समाज में खूब सम्मानित 


हैं। युद्ध के समय सनिको को खाद्य पहुँचाने के लिए उनकी पद्ियों नह 


जा सकती थीं। ये लोग वह काम करती थीं (थु० १३३ )। इसीलिए 
समय-समय पर नाना डपायों से देवदाखियों की संख्या बढ़ादी पड़ती 
थीं। रथ के समय रास्ते में यद्वि कहों रथ अटक जाता हैं तो रथ के संवक्त 
वहाँ से लोट नहीं सकते हैं । एस अवसरों पर देवदासियों ही उन्हें आहार 
पहुँचाती हैं ( वही )। विवाह के समय ये चिर सोभाग्यवतियों ही कन्या 
न 


के कंठ सें सूत्र बॉँधच सकती हैं ( वही १३६ )। इसी कारण से जिन 


, मांगल्य अचुष्ठानों में विधदाय नहीं याग द सकतीं डनसे वेश्या के 


अधिकार है। बंगाल सें भी दुर्गापुता आदि के अवसर पर वेश्या के द्वार 
की पम्िद्दी आवश्यक होती है। इस तरह भारतवएण में अन्यतञ्ञ भी 


| वेश्या का सम्मान नहीं है, एसी बात नहीं कही जा सकती । 


केंकालान जाति में अति परिवार एक कन्या को देवदासी करके दान 
करने का नियम्न है (4प7 37) कर्वाटक में दवदासियाँ 
अपने का वेश्या या नाइकानी” कहती हैं। देवदासी हामे स ही सब 
दोष खण्डित हो जाता हैं | वेश्याओं का नायिका” कहते द 
उनकी हाव-भाव-भंगी का नाइकानी कहते 
इस अकार हंगल करे में वश्यायं विहिेत हैं पर विश्ववाय नहीं: 
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-ऐसी असंगतियाँ हमारे समाज सें बहुत हैं । इस असंगति का समाधान 
करते समय शाखकारों ने स्त्री में अशेष प्रकार के दाष शिना कर भी यह 
कहा है कि देवताओं ने स्त्री का ऐसा पवित्र बनाया हें कि व किसी 
प्रकार भी अपवितन्र नहीं होने की । कहते हैं, पहले स्त्रियों को दवता भाग 
करते हैं बाद में मनुष्य, इसमें दोष कहाँ है । इसीलिए स्त्री उपपति के-- 
संसर्ग से दृषित नहीं होती--न स्त्री दुष्यति जारेण (अजिसंहिता, १६३) । 
सवर्ण की तो काई बात ही नहीं यदि किसी असवर्ण परपुरुप से भी 
स्त्री गंवती हा तो असव के बाद शुद्ध हा जाती हैँ ( वही १६% ) 
पुर्नर्वार रजभ्ग्नवृत्ति हाते ही स्त्री विमल काञ्चन के समान शुद्ध हा जाती 
६ ( वही १६६ ) | दवलस्मति का यही मत हैं ( €०-*१ )।| 

अखि कहते हैं कि सोम, अपम्लनि ओर गन्धव देवता सरुत्नी का उपभाग 
करते हैं ( १६४ )। सोम उन्हें पवित्रता, गंधव शिक्षित सुन्दर वाणी, 
और अपि सबंभच्यता देते हैं । इसलिए स्त्रियों सदा पवित्र हैं (बोघायन- 
स्मृति २२६३, अञ्रि १४०; याज्ञवल्क्य १॥७०) | स्त्रियां को पवित्रता 
अतलनीय है | काई उन्हें अपविन्र नहीं कर सकता | प्रति म्रास का ऋतु- 
खाव उनका सारा दरित ( पाप ) थो देता है ( बोचायन २२।६३ )7 

स्त्रियों के सम्बन्ध में ये मत केवल ग्रन्थों में लिख कर हो नहीं रख 
दिये गये हैं । पुराने आख्यानां सं इनका पूण सम्रथन हाता हें । ण्स 
अनेक आख्यान पहले ही उद्धत कर दिये गये हैं । इस प्रसंग में गोतम 
ओर उनकी पत्नी की कथा फिर स स्मरण को जा सकती हैं गोतस 
अहल्या के अपराध को क्षमा कर सके थे ओर इसके लिए सम्राज के 
निकट उन्हें कैफियत भी नहों देनी पड़ी थी । 

पद्मपुराण के उत्तर खण्ड के २१७ अध्याय में ओशोनर शिवि ने 
एक मुनि के स्वेरिणी गर्भ स उत्पन्न होने का कारण पूछा | नारद ने 
बताया कि बृहस्पति की - स्त्री तारा के साथ चन्द्रमा का सम्रागम हुआ 
डसी से छुध उत्पन्न हुए । पहले तो चन्द्रमा ने किसी भी अकार से तारा 
का छोड़ना नहीं चाहा; पर बाद में बृहस्पति ने युद्ध में चन्द्र का परास्त 
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चंणशसकरता 


ब्क्‌ 


करके गर्भवती तारा का डद्धार किया । बृहस्पति ने डस गर्भ के आधाता 
का नाम पूछा पर लाज्जत तारा निरुत्तर रही | पर बाद में छुध ने उत्पन्न 
हाकर जब अपन पता का नाम पूछा तब उस साथ्दी” हें चन्ड्रमा का 
नाम बताया | इसी छुध का अनादर करने के कारण मुनि को स्वेस्णी 
- गर्ज-संसव होने के अभिशाए का भागी होना पड़ा था । यह कथा स्कंद- 
पुराण, आवंत्यखर्ड ( श्यायर।४५ ), शिवपुराण, ज्ञानसंहिता [ ४< 
अध्याय ) ओर बह्मवेवर्त पुराण प्रकृति ख्ड (&य अध्याय ) में है । 
अन्तिम पुराण सें वर्शन को रसीछझा बनाने का अ्यत्न किया गया है| 

स्वय बृहस्पति भी इसी अपराध के अपराधी थे। उन्होंने अपने 
कनिष्ठ भाई उतथ्य की पत्नी के साथ सहवास किया था । भरद्ाज का 
जन्म इसी अकार हुआ, पर सम्नाज सें बृहस्पति भी पूजित रहे, भरद्राज 
आर चन्द्रमा तथा बुध भी 

कवल पुराण में ही नहीं बंगाल आदि ग्रदेशा को कोलीन्य त्रथा का 
इतिहास भी साम्राजिक सहिष्णुता की कहानियों स भरा हैं। संम्यासी 
यदि फिर से विवाह करे तो वह शास्त्र दृष्टि से पतित होता है! पहले 
ही“बताया गया है कि महाग्रभु चेतन्य देव के प्रधान शिष्य नित्यानस्द--- 
जिन्हें अवधूत कहा गया हें--बाद में महाप्रश्ु की आज्ञा स संसारी हुए 
थे । उन्होंने नीच जाति की स्त्री से विवाह किया था। उसी के गर्भ से 
गंगा ओर वीरभद्र का जन्म हुआ ( लालमोहन विद्यानिधि का सस्बन्ध- 
निझाय घू० ४४६ )। नित्यानन्द की तीन पत्नियों का डल्लेख मिलता 
हे---वसुधा, जाह्दी ओर ठाकुरानी । पहली विवाहिता थी, दूसरी वार्दत्ता 
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१--यह आख्यान थोड़े अन्तर के साथ वायुपुराण मं दिया हुआ 
हे | वहाँ उतध्य की पत्नी वृहस्पति के बढ़े भाई की पत्नी है| बृहस्पति 
के समागम काल में वे गभवती थीं। वे समागममिलाधिणी भी नह 
थीं | उक्त पुराण में इस प्रसंग की ऐसी बहुत सी घटना हैं भिन्‍्हें लिखने 
में संकोच हो रहड है । 


सकलमलकक 40.0..".] २०»कम०--_ण० 


लि हे 


संस्कृति संगम 


ओर तीसरी दुह्देज में ग्राप्त ) अर्थात्‌ पहली को छोड़कर बाकी दोनो 
विवाहिता नहीं थीं। अस्तु । जाह्नवी से ही वीरभद्र का जन्म हुआ था 
( वही )। इनको धारा अब भी समाज में गुरु रूप से पूजित हैं । इनके 
साथ सम्बन्ध नतिक इष्टि से अनुचित नहीं था पर साम्माजिक दृष्टि से 
अपराध था । किन्तु समाज तो नेतिक अपराध की अपेक्षा साम्राहिक 
अपराध को ही अधिक महत्व देता है। वरलालसेन ने नीच जातीय 
पद्मिनी स विवाह किया था (वही १०५) पर उन्हीं की प्रवर्तित कौलीन्य 
प्रथा को सम्माज बहुत दिनों से सिर पर ढो रहा है । 

महाराष्ट्र के ज्ञानेश्वर आदि भक्त संन्‍्यासी पिता के पुत्र थे, यह बात 
पहले ही कही गई है । संन्यासी पुत्र होने के कारण महाराष्ट में वे निन्दित 
रहे पर बंगाल में नित्यानन्द का वंश प्रतिष्ठित हो गया । जान पड़ता है 
यहाँ के समाज से फिर भी कुछ प्राशशक्ति बची थी। एक ओर उत्तम 
उदाहरण भाटपाड़ा के पंडित लोग हैं | भाटपाड़ा बंगाल की काशी है । 
जिन पंडितों की विद्या और ज्ञानगरिमा से समूचे बंगाल और भारतवर्ष 
का मुख उज्ज्वल है उनके वंश के ग्रतिष्ठाता आदि पुरुष मी संन्यासी से 
गुहस्थ हुए थे | उन दिनों कोई-कोई उन्‍हें संसारी बनाने के विरोधी थे 
ओर बहत से लोग उनके पूव परिवार में भी आस्था नहीं रखते थे 
किन्तु संदहवादियों का मह काला करके उक्त संन्‍्यासी के वंशज आज 
देश के गौरव स्वरूप हो गये हैं । 

भावाल के संन्‍्यासी वाला मामला आज भारत-प्रसिद्ध है । पर सच 
पूछा जाय तो इनका पूववर्ती वंशेतिहास कम्म रहस्यजनक नहीं है | एक 
कृती पुरुष ने आकर अपने को आह्यण बताया ओर घटकों ( अर्थात्‌ ब्याह 
सम्बन्ध कराने वाले अगुओ ) को पेसे का लोभ देकर कुलपंजी में अपना 
स्थान करा लिया । कहा गया कि बच्रयोशिनी ग्राम के पुनीलाल का एक 
चार वर्ष का बालक खो गया था | यह, वही हैं | इसीलिए बंगाल में 
एक कहावत अब भी इस आशय की प्रचलित है कि था तांती, हुआ 
कायथ ओर ढाका में जाकर बन गया, मुंशी नन्‍्द्खाल : वही बजञ्नयोगिनी 
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वर्शंसंकरता 


का पुनीलाल होकर भावालं में उदित हुआ ।' 

बंगाल के कुल शास्त्रों को देने स स्पष्ट हो जाता है कि कुलीन 

कहानेवालों के वंश में भी कहीं न कहीं खोट रह गईं है । एक उदाहरण 

लिया जाय । फुलिया मेल के इतिहास से स्पष्ट है कि श्रीनाथ चाहुति 
की डो अदत्ता कन्यायें थीं। ये घाट पर जल लाने गई थीं। हंसाई खा 
. नामक कोई मुसलमान आकर डनका जात सार गया । बाद में इनमें से 
एक का विवाह हुआ परमाननद पूति से ओर दूसरी का गंगाधर गंगो- 
पाध्याय से ( वही ४७३६-४४० )। कोई-काई कहते हैं कि यह बात वंश 
के शबुओं ने उड़ाई है । पर अगर यह सच सी हो तो कन्याओं का इसमें 
क्या दोष था ? दाष तो समाज का था | 

इसी अकार रोहिला पटी, कुतुबबानी, आलियाखानी आदि मसुसलिम 
संसगंज कुलों की कहानी भी इन ग्रन्थों में मिलती है ! 

पंडित रत्नी मेल में भी यवन दोष है (० ४८७ )। कुलीनों के 
३६ मेलोी में ही यवनादि अपवाद हैं (घप० ९६५ )! पंडित रत्नी मेल 
में कुणड दोष और गोलक दोष भी हें। पति के रहते ही जो जारज 
सनन्‍्तान होती है उसे कुण्ड कहते हैं ओर मरने पर जो जारज सन्तान - 
होती है उसे गोलक कहते हैं ( मचु० ३११७४ )। वाली सेल में भी 
यवन संसर्ग हे ओर शुराजखानी सें यवननीता कन्या ग्रहण का प्रायश्रित्त 
है। इसी प्रकार पारिहाल ओर शुकों सर्बानंदी मेला में भी दाप है 
( ४६६ ) | वारेन्द्रों में पुरनदर मेत्र के कुल में, जोताली ओर चण्डाली 
दोष हैं । पूर्व बंगाल के रमाकानत वंश में भी दाष हैं जा बलात्कार कृत 
होने के कारण उपेक्षित हुआ है (छ० ६२, ४३४ )। काँटादि के 
दासू वंश में बनिया की कन्या ग्राहण करने का दोष बताया जाता 
है । इत्यादि । 

इन दोषों में जहाँ दुबल के ऊपर अबल का अत्याचार हुआ हैं वह 
सचमुच ही उपेक्तणीय हैं क्योंकिव असल में समाज की असमर्थता के 
कारण हुए हैं। पछ आश्चय होता है तब जब इन्हीं वंशा के वंशश्रर 
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दूसरा के ऐसे ही या बिलकुल ही कल्पित अपराधों को तिल का ताड़ बना 
ते हैं ओर जातिच्युत करते हैं । 

बंगाल के राढ़ीय बाह्यणो सें एक-एक पुरुष कई-कई विवाह किया 
करते थे । अनेक समय नोटबुक सें ससुराल ओर श्वसुर को नाम देखकर 
ही वे विवाह सम्बन्ध याद कर पाते थे दूसरी तरफ़ वंशज बण्छाण 
ब्याह ही नहीं कर पाते थे | इनके लिए. कन्यायें दुलभ थीं। लोग वादों 
भर-भरकर कन्याय बचने को लाते थे | वे कन्याय अधिकतर विधवा 
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हा भ. 


और नीच वंशीया होती थीं। सभी बाह्मयण कुमारी कहकर बेची जाती 


है] 


-सम्नाजपति हो जाते थे जो अन्यों को दोष देकर जातिच्युत करने में पूरा 


थीं और लोग गरज़ के मारे विशेष अनुसंधान किये बिना ही उन्हें स्वीकार 
कर लेते थे एवों बंगाल में इन्हें 'भरार मेये” कहते हैं। पूर्व बंगाल 
में, विशेष करके विक्रमपुर की तरफ इस “भरार मेयेओ” की बहुत खबर 


मिलती हैं । अनेक सम्नय बाद में भरार सेये” के असली कुल का पता 


चलता था। शत्रु पक्ष तो काफी होहज्ना करता था पर अपने पक्त के लोग 


इन घटनाओं को दबा देते थे। फिर ऐसे विशुद्ध कुल भी कम्न ही होते 


थे जा साहस-पूवक हाहज्ला कर सके। क्योंकि अपनों में सी कहीं-म-कहीं 
वेसी बात हुईं ही रहती थी । अनेक बार इन कन्याओं के वंशघर प्रत्वण्ड 


“डत्साह दिखाते थे। यह प्रथा अब भी लोप नहीं हो गईं है । 


सिफ बंगाल में हो नहीं, अन्यान्य प्रदेशों में भी जहाँ ब्राह्य॒णों ऋत्नियां 
में बहुतेरे युवक नाना कारणों से अविवाहित रह जाते हैं | नाना स्थानों से 
कन्याय बिक्री के लिये आ जाती हैं ओर कई बार वे नीच वंशोत्पन्ना भी 
होती हैं । युक्तप्रान्‍्त के पूर्वी जिलों की ऐसी घटनाय हमें मालूम हैं! 


अधिकांश मामलों में स्वपक्त वाले इन बातों को दबा देने में सफल हो 
जाते हैं । कभी-कभी सफलता! नहीं मिलती और विवाहित ओर उसके 


: सम्बन्धी जातिच्युत भी किये जाते हैं। कुछ दिनो के बाद कुछ प्रायश्षित्त 
'के बाद ये जातिच्युत डठ्ते भी देखे गये हैं | 


पंजाब, राजपूताना आदि में भी यह दुर्गति: नाना आदकारों में 


वरणसंकरता 


विद्यप्तान है। पंजाब सें तो कन्या-संग्रह और विक्रय का बाकाबदा 
व्यवसाथ चलाता है । प्रकट हो जाने पर भी आ्रायः कोई सी इनके लिए 
जवाब तलब करने की हिम्मत गहीं करता हैं । 


नन+-मनन्न्‍कनटान, 


(7६7 


यह सब देखकर गरुइएुराण की बाद ही ठीक जान पड़ती 
नदीनाममत्रिद्दोत्राणां भारतस्व कुलध्य च । 
जे १ ७ हए 5 के. णु री यते 
मूलान्वेपोनकत व्यो मूलोदपेण हीयते || 


( मतलब के लिये देखिये पृ० १६३ ऐ 

2 कि 0 ल् 

इसके साथ ही नपधीय चरित का एक शलाका याद आता ह जा 

है छः सू तप न कक 4. पूः कु हा 5 
यहापि चार्वाक् के मह से कहवाया गया हैं पर हैं गंभीर युक्तिपूण ६ दाका- 


कस 


० र हे गण पर कदताणा पटिपएए: 
र श्रीनारायण ने इसके समथन में नाना शाखा के वाक्य संग्रह कय 
हि 66 9३ ३ 
| श्लोकाधघ यी है--- 


/१४ #। 


८5 


तदतम्तकुलादोषाददोषा जातिरस्ति का | ( १७-४० ) 
अर्थात्‌ अनन्त परम्परा के भीतर स कुल ओर जाति चल रहीं हैं । 
इसीलिए जाति और कुल में कितने ही दोष हो “सकते हैं! निद/प जाति 


पे 


कहों है ? जातिगत निर्दोषता की आशा करना ही बेकार हें! 
इसपर नेषध के टीकाकार नारायण ने एक आराचीन वचन उद्ध त 
किया दे... 
श्रप्येकपंक्त्यां नाश्नीयात संयतेः रवजनेरवि। 
को हि जानाति कि कस्य प्रच्छुन्न पातर्क भवेत्‌ |! 
अर्थात्‌ अपने संयत स्वजनों के साथ भी एक पंक्ति में भाजन नह! 


[हक न 


कद डे हर आल कॉम मर कक ह3...न (ः ह्न्फा हू 55 ;' 
काना चाहिए । कोल जानता हैं, कैंसम कांस सा पाए छुपा दुलः ६ 


22 4 


श्र ॥. क ध् 
70 3 घ्ाा आरो द ४70 शान्टा 
पर क्‍या इतने से कम छूट गई । ने हुआ आरा का खसरा से नस 


सात 7 प्र आ से नप्रय्परा 7 च्छुन्न पातक्‌ क्‍या उत्तर +पकार 
लिया शा प्र अपर्न कुल-प्रण्परा के अच्छुनझ पात | उ्तरा कार 


* 3 >> 0 हक कम नि शा 2०07 “लत शष्िश्कटण न्इनोटगाए 
सूत्र स नहीं मिलत £केतन थुग से यह अनांद सखार लूवाह ककाओ, 
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्द कर ७ ञ्र्त हज के हू ञ्य्र जे व्ट नव्क्य० दम शाह | टाटा स्पा 
काम साहादे के अताद हाना चाह . र छाझ क्झा टू व | 


संस्कृति संगम 


[आप ९85. [का 3 
कम 


जाति-विशुद्धि सम्पूर्णतः कामिनियों को इच्छा के अचीन है ऐसी हालत 
में जातिपरिकलपना का कोई मतलब ही नहीं होता--- 
अनादाविद संसारे दर्वा रे मकरध्वजे | 
कुलेच कामिनीमूले, काजातिपरिकल्पना || 
( नेषथ, १७-४० को टीका में उद्धव | 





* #अमिकक 
ड ६:20: 





जेसा कि शुरू में कहा गया है, मनुष्य समाज में ऊँच नीच-सेद 
सत्र ही हे किन्तु हमारे देश के जातिभेद जेसा भेद संसार में ओर कहीं 
भी नहीं हैं । अन्यान्य देशों में समस्त भेदों के भीतर भी ऐक्य स्थापन 
करता है चमं, जब कि हम्मारे देश के जातिभंद की दोवार हो घर 
खड़ी हुई है । इस भेद के मूल स हो धरम है । कभी-कर्भी सहज छु 
इस भद का स्वाकार नहीं भा कर सकती । पर घ््म सम हाँ इस कद का 
मूल रहने से देश में डन कुफलों का प्रतीकार करना असंभव-सा हैं जो 
इस भेद से पेदा हाते हैं । 

देह के भीतर स्वास्थ्य का अथ हैं सामंजस्य ! व्याधि से सामंजस्य 
नष्ट होता हैं । किन्तु हमारा पाकर्यत्र, रक्तचतलाचल ओर स्नायुमण्डल 
आदि यंत्र निरन्तर सारी विष्रताओं के भीतर सास्य लाने का प्रयल 
करते रहते हैं ! यदि कभी सामंजस्य नद्ट होता हें तो हसारे पाकयंत्र, 
हतप्ण्ड, श्वासयंत्र आदि के द्वारा यह दोष दूर होता है। किन्तु जब 
चिकित्सक देखता है कि साम्य लाने में सहायक ये यंत्र ही बेकार हो गये 
यथा बिगुड़ गए हैं तो ऐसे सन्निषातादि रोग में वह हताश हा जाता है । 
इसीलिए जब हम देखते हैं कि धरम ही इस वेषम्य के मूल में हैं तो 
प्रतीकार को आशा कहाँ से कर ? 

अब विचारणीय यह है कि जादिभेद के रहते इस देश से क्या लाम 
या हानि हुई के। 


संस्कृति सगम्न 


जब वक जातिभेद प्रथा खब इढ़ भाव से इस दुश में प्रतिष्ठित नहीं 
हुई थी तब तक पूर्वकाल में भारतव् के बाहर से आनेवाले लोग इस 
इश के समाज भें गृहोत हा जात थे | सन्‌ इसदा दूव का दूरूरा शाताड 
में बसनगर थे आप शिलालख से जान पड़ता है के तेक्ाशलातन्वासा हुयस 
व हेलियाडोरस परम भागवत हो के गरुइध्वेज बन 
हुविःक आदि शक्तिशाली राजा, जो जिंदेशी थे, भारतीय 
सम्माज में अमायास ही यशुह्ीत हो गए | काडवाइसस परम माहेश्वर 
; ए थे। राजतरंगिणी से मालूम होता है कि लुरुष्क-वंशीय 
पुण्य मरप्तिगण शुपूल आदि देशों में झ्तठ-चेत्यादि को अतिष्ठा कराते 
थे ( ११७० )। नहयान के जामाता डबवदात सन्‌ ईसवी को दूसरी 
शताब्दी के अ्थम्राध में एक बड़े धार्मिक पुरुष हो गए हैं। श्रीनगर के 
राजा मिहिस्कुल ने पमिहिसेश्वर महादेव की स्थापना की थी ( १३०६ ) 
इस प्रकार नाना युगो में लाना स्थानों से आए हुए शक; हुण, यवन, 
कोची, मीना अभ्रति वीरों के दल भारतीय समाज की शक्ति संजीवित 
3 झबते रहे हें । जिन राजपूतों की वीरगाथाओं के लिए हम इतने गर्दित' 
वे भी एक समय बाहर से ही आये हुए हैं। अभी डस दिन भी 
जयन्तिया, काछारी, मणिपुरी आदि जातियों ने हिन्दू सम्माज का अंश 
पृष्ट किया हैं । किसी-किसी अत्यन्त सीमा पर अब भी यह काम धीरे-धीरे 
हा रहा हे । किन्तु इस कार्य में वह प्रबल शक्ति अब नहीं है जा कुछ 
शताब्दी पहले तक थीं। अप इस अक्रिया का जोर बेसा नहीं रहा । 
कभी नाथपंथी योगी आदि जातियों का एक स्वतन्त्र मत था। वे 
वर्णाश्षम् नहीं मानते थे, झुतक का दाह नहीं करते थे, बहिक एथ्वी में 
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/श४ 
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ह् न्लि हू 


घकयक १6 ली फिए: २०रि सझाज ग्रद्धि था गए 

गाड दिया करते थे, पर अजब ६ घधार-बार हहनन्‍टठा सर्ाऊ पलट हा पा 
हक ु कि पे स्ल्ाए व हि 
है | इन्हांमे वर्णोश्रत्न घम्म र कर लिया है, आर शण्णव धऊे 

्ः 4 रद राहिरत समर नरम न 

स्वाकार कर परजञ्ष संष्णाय हा शृए हु। रू, मनञ्ज, साथ, पूजा, जाखसा 
(८ रल्थ/ फटा हद हट द्ाप बह हुनर रन ृः कि िननननानात 
आज साकार कर रह हू  यद्यण्‌ आज भी इंलस हापसा धारण पहररचा< 
कुछ-म-कुछ छ् ही वथाएपि ये विशेषताय घीोरे-चीरे हास हा रही तट) फिर 
ख्न्च्दाज कुछ व 8१ पं ३ कश्यप इएण/ पं छ्प्ज् छ 85 8 «५ कह 
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आप 


जातिभद का परिणाम 


भी इसका अपनाना नहीं कह सकते और यहि अपनालदा इसे कहा भी 


दे पूव तो दा [23 शैनअ की जनक बज डे ब्द 8 2 पर षृ 
जाय ता वह एववता दंग इेसम एकदम नहीं हैं जा पहसले दथा। 


डे 


रे रू हे हाई पा शक हे किक ह जय कल दि स्यू स्ृ मु सप है हम 

अन्यान्य धम्तावलब्बोगण मामा डपायाों स आअयनी सख्या बड़ा रहे हैं, 

न्ज्ञः सका पे यम नितियगा की नग्न कल नाता जे ००4 लवण हम 5. पाक, ध््याप या दशा पा द्र्ण 

उसका सुना से यह कुछ वहा ६ । बरन्‌ छाट-दडाद कारण स ब्ञथा ह: 

तक बी घ््ज कक कक बा व्टपपर ब् का जे _झ 5 नकल आल 

बहुश से आदाशयों का अकारण सम्ताज से निकाह बाहर करन का झूदूतस 
३ न्क  अक ््‌ रा ८ 


हो जारा पर हैं। कहना ब्यथ है के हिन्दू समाज वे इस अकार आफ: 


बद्ाल के टिपरा जिल के माहीमाल या माई फ़राश झुसलमान 
पहले हिन्दू केवत थे | बिचा दोष के ही उन्हें समाज से निकाल दिया 
गया । सुना हैं, एक बार इनके पास के गाँव सें हज की बीमारी हुई थी । 


के, रत 


उस गाँव के वाशिन्द सुसलमान थे! इजे के अकाप से सभी समाप्त 
द 


गए । एुक बच्चा बचा रह गया । केवों को दया आई | उनकी एक स्थी न 
5 डठा कि यह लड़का ता 


| 


5 के किया कप 
उसे दूध पिलाया और बड़ा किया । बाद स॑ तक डठा 


अमल 
हे 


|; बन 


हिन्दू महीं हैं, उस पालन करनवाली को जात नहीं र 
खान पान का सम्बन्ध रखनवाल सभी मसुसलमस | 
उन्हें जबद॒स्ती हिन्दू घम्म से बाहर निकाल दिया गया। बहुत दिना तक 
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व सप्ताज को कृपा को प्रतीक्षा में रह पर सम्नाज के नताओं का हृदय 
हीं पसीजा । अब ये पक्के झुसलमावन हैं ! 


भी 4५ 


कक. 


इस प्रकार हिन्दओं न अनक अपनों को पराया बनाया हें | मलकाने 
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रे ३ जा *<३ झुद् 

शत नकक ्क क हे निबंध ! ७2 5 
पा ल्‍्कब 5 ज्यत १७ वय दि] या कक ष्र्श्र न्‍् धुत्यद न म्या कि - ९० हु. त्ृः [>्फा/गईला किम के 
कुछ के गाज़ालत डाल दुया 86 यह अकबा: है खनमाजइाच्दुत वर, 
0 हर क्र ९5 न जे की हर ् है व पे 
व्द् ज्ल्ण भरा अब 2 सज्ठ टी है 5 आम का ५४ श्श हपा+श ध्यू न स््ट्ा रु रेस 
के लिए परणाय सनल्द हु | वे बिना सका अयराद के स्व स्ागूल द 

3५४. 

पु 5 हो मजा शक लि 4 े लि मप्र 8 हे रु 2 जप >> न 

हि हमार य्यं न प्रटाप् कद ०० कल प्र्प साफ या त्‌ं य़ृ पर ष् ० मय 
वाब्य किये राज | बहुत इइना तक व अम्मा छाइन का तथार नह :ु 5 
दही एकल जा नह कट कप का 0 - या दल कई मम हाय दफन 70 3. नीिटल- 
अज का उजय आचार सुच्धाह को फेजलओअसलन पा पाए ए४३३क३ 0 + ६ कई 

फेज्जफ 

४0. ८; की ] कक ब्पत चर कक मे < । 
यू हे फ््ि ण! के काओ अमल ४: ञ्ज्‌ पद पतक हम 'च्प्णक नए द्राः न अल्थ० ८मपव जमुक ट् ृ अपआ०- है न 
भी एशिया हिन्द समाज अपने इस हपली का दण्ड दन से पीछ महा दे | 
इशया शा पा न्श्छ्त दा रे ग्ररयटाओवपए 2 दप धागा हे फिसाश्यएस हद प्श्स्यू हु 
अआषण ४ आए लल्छब्ाारं सरदानाय: न्य् की «8 आर ्यज खचइ ३७ परफ ०० 


संस्कृति संगम 


काश के पास यागी सथरी या भतृहरि का गान करते हैं। इन्हें भी 
हिन्द समाज में रखना संसव नहों हुआ है! आज भी वे कंथाधारी 
हाकर यांगा के वश से घूमते हुए गाते और भीख मॉगते फिरते हैं । हिन्दू 
इनका भरणन-पोषण करते हैं, इनसे गंडे ताबीज़ भी लेते हैं, इनकी 
पूजा भी करते हैं फिर भी आज नाम के सुसलमान हैं ओर अपनेश्कों ' 
सुसलमान कहकर प्रिच्य देने को वाध्य हैं । पटुआ और चितेरों के नाम 
रहत-सहन ओर व्यवहार सब हिन्द के हैं, देव-दवियों का पट ओर चित्र 
बनाना हो उनका व्यवसाय हैं, फिर भी वे मुसलमान हैं ! इसी प्रकार 
दक्षिण के मापितला भी मुसलमान हुए हैं 

इस अकार हिन्द समाज से जबदस्ती बहिप्कृत आधे हिन्द आधे 
सुसलमान बहुतेरी जातियों अब भी इस देश में हैं। मोल-इस्लामों को 
किसी समय जबदुस्ती राजपूतों में से निकालकर बहिष्कृत गया है, आज 
भी ये लोग काजी ओर झुहला को बुलाते जरूर हैं पर पुराने गुरुओऔर 
पुशाहिता को भी नहीं छोड़ा हैं । पूवकाल में डनक जिस प्रकार विवाहादि 
अनुष्ठान सें आचार पालन किए जाते थे, साठ-चारण बुलाये जाते थे, वह 
रूप अब भी हैं ( (678. 320 5. +. 409 ) ः 

गुजरात ओर सिंध में ऐसी बहुत सी श्रणियाँ हैं | म्तिया, मोभना, 
शेख, मोॉल-इस्लाम, संघर आदि को बिना कारण मुसलमान कहकर 
मनुष्य-गणना की रिपोर्ट में गिनती की गईं है | सिंध के संयोगी लोग 
किसी भी प्रकार अपने को मनुष्य गणना के समय 'सुसलमान' लिखाने 
प्र राजी नहों हुए । अग॒त्या रिपोर्ट के लेखकों ने उन्हें 'अन्यान्य जाति' 
लिख मारा ( (7७708. शशित॑, 398] ५०, | 77875 7, 5- 
]6 ) ऐसे ही सेव राजपूत भी हिन्दू से मुसलमान हो गए हैं ! (5]088 
44, 4, 82) सीराशी होगा का भी यही दास्तान है (वही १०२९-११ ४ ॥] 
ये लाग दवी के भक्त हैं ओर दुवी के गान गाते हैं ( घृ० ११५ ) इनके 
अनक्‌ गांत्र हैं। लावाना लोगों के विषय में सी खाज की जाय तो 
एसी ही बात निकल आयेगी ( श० १ )। इसी तरह सखी सरवर के 


0], ० 
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म्फट 


डपासक भी क-हिन्दू-न-सुसलमान हैं (घ० २३०, ४३६ ) । शमसी 
सम्प्रदायवाले पीर शम्स तबरेज के उपासक थे। ये पहले हिन्द थे । 
गीता मानते थे और हिन्दू आचार से रहते थे परन्तु साथ ही मुसलमान 
गुरुआ के अति भी भक्तिशील थे। पहल तो मुसलमान गुरुओं न कुछ 
नहीं कहा । बाद में बोल कि छुम्हारे पुरुख गुप्त रूप से सुसलमान धरे 
का जानते थे। इसीलिए हिन्द्रओ न उन्हें सम्ताज से निकाल बाहर 
किया ( घृ० ४०२-४०३ ) | 


९ 


रसूलशाही एक तरफ तांत्रिक ओर यागी हैं दूसरी तरफ मुसलमान 
 । इनको किस श्रणी सें रखा जाय यह कहना कठिन हैं ( वहीं ए० 


२४ )। गंजाम में उड़ीसा से आई हुई आरुवा जाति आचार विचार 

सवंथा हिन्दू है, केवल विवाह के समय सुल्लों का छुलाती है 

0078007 +, 89 )। इसी तरह मद्रास की दुदकुल जाति न- 
हिन्दू-न-मुसलम्ान है । इन्हें भी व्याह-शादी के अदसर पर ही मौलवी 
छुलाना पड़ता है यद्यपि इनके वेवाहिक अनुष्ठान हिंदओं के ही हैं और 
देवमन्दिर में पूजा-अचचना भी ये करते हैं € वही, ।/-65 ) | तिलंगाने 
के काटिभ भी जबद॒स्ती हिन्द समाज स॑ बहिष्कृत हैं । (वही [[ , 259) 
साराकस्या पहले हिन्दू थे ऑर अब भी इनके ववाहिक अनुष्ठानों में हिन्द 
आचार वतम्ान हैं ( वही ४, [03 )। मोपला लाग अब भी हिन्द 
दवी-दंवताओं की पूजा करते हैं । ओर तिया लोग मापलो के जस्जिद सें 
मानता मानते हैं ( वही ४१,05 )। अनेक स्थानों पर अब भी हिन्दू 
ओर सुसलमान दोनों ही एक ही देवसनिदर में उपासना करते हैं और 
सानता रखते हैं । दक्षिण की कोई-कोईं सुललमान श्रेणी अपने का महादेव 
कहकर परिचय दती है ( वही + ४, 326 )। सखुब्कुछ समुद्री मल्लाह 
हैं। इनमें किसी अकार मुसलमान संसर्ग हा तो, ऐसे संसग से उत्पन्न 
संतान को मुसलमान के हाथ सें ही सॉंप देते हैं। घुसे बच्चों से बनी 
हुई एक अलग श्रेणी ही हे जिस पुटिया या नया इस्लाम! कहते हैं 
( वही ५४०।, ४, ?, ]]] )। पंजाब ओर युक्तत्रान्त के भाट भरी 
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एस ही जबदस्ती मुसलमान बने हुए हैं। डनके सब आचार अब भी 
हिन्दुओं के ही हैं । विवाह में पहले वे उुशाहित छुल्ाकर कन्यादान कराते 
छ तब बाद से काजी छुलाते हैं ( (४॥00८ $.4 +#, 25 ;; बोहरा 


मुसझमादा के दिषय से आविद हे [के व पहल आाह्मयण थे। काई-काई वश 
पाज्ीवाल गांड वंश से उत्पन्न हैं । राजपूत वारा भी हैं ( ६० १४०) । 
डफाली भी कुछ हिंदू आचार ओर कुछ झुसलमभाव आचार पालन करदे 
हैं ( वही छू० २४१ ) | घोखियों के पूर्वेपुरुष मुसलमानों से प्रभाविद 
थे | फिर भी उनके वंश में बहुत से हिन्दू आचार और संस्कार अब भी 
प्रचलित हैं ( वही ४० ४२० ) ॥ इसी तरह हुसेनी बाह्मण लोग न हिन्दू 
न मुसलमान हैं (० ४६६ )। ऊपर बताई हुई आधा ; 


हेग्दू आधा 
मुसलमान जेसी बहुतेरी श्रणियों का पोरोहित्य ये लोग करते हैं । रांकी 
यद्ययि मुसलमान रूप में ही परिचित हैं परन्तु वे भवानी आदि देवियों के 


पूजक हैं ( वही ४८|. |4[ , घृ० ७ )। किंगानियों की भी यही बात 
हैं (४० र८२ ) लालखानी भी नये मुसलमान हैं ! अब भी इनमें बहुत 
हिन्दू संस्कार बचे हुए हैं ( वही ४० ३६३ )। ऐसी आधा-हिन्दन्थादा- 
सुसलमान श्रणियों बहुत हैं । हिन्दू लाग उन्हें स्वीकार नहीं करते ओर 
मुसलमानों में डबका आदर है। इसलिए ये लोग धीरे-धीरे मुसलमान 
पन्न की ओर ही अंधिकाधिक झुकते जा रहे हैं। इससे हिन्द समाज 
ऋमश३ क्षय होता जा रहा है । सिर्फ डोगरा दासरी लोगों में मुसलमान 


की, 


भी गुह्दीत हुए हैं, एसा जाना जाता है (70078६८0 58, 7. 92) 
लेकिन अत्यन्त निम्न श्रेणी के सिर्फ दो एक व्यक्ति ही ! 
एक नया आधा-हिन्दू आधा-सुसलमानव दुल भी हे। प्रसंग आ 


पा डे ता इनकी भी चर्चा को जाय | ये अलीगढ़ के प्रसिद्ध सर सय्यद 


? जो जी पक 
हद लहर के अनतरद्ध हं। थे छाश सफ दाह्मानक्र ढक के डाइार 
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आप ही] ! न ह# 5 छः मा 
स्वीकार करते €। प्रकृति या लेचर ( /६४०४७०७७ ) का स्वीकार कर 
लि ल ए्‌ हक रा डपया कक पे आ्ा्क विश] हम ड़ स्पा बस च्प्र # नदी, दि ्ट छ:3७ बन, | दि फ 
का कारण वे छाप पंचरा ऋहलात हं। इनस अनेक हहन्दूं भा हू 


[आते 
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((+]088, 47।, 68 )। 

जो ऐसी आधी-हिन्दू-आधी-मुसलमसान जातियों हैं डनकी अवस्था के 
अनुसार डचित यही था कि कुछ इधर आ जातीं कुछ डघर जातीं। पर 
हिन्दू समाज में बाहर से आने का रास्ता बन्द हैं। घर का आदमी भी 
जदि एक बार बाहर चला गाया तो फिर डसका घर में आना असस्भव 
है। अभिमन्यु चक्रव्यूह के सीतर छुस सकते थे, बाहर नहीं निकल 
सकते थे पर यहाँ आदमी बाहर तो निकल सकता हैं, भीतर नही 
आ सकता । 


आर 


भीतर आने में प्रधान वाघा जातिभेद है। जिस जाति स काई 
बाहर जाता है वह जाति अपनी अतिज्ञा बचा रखने के लिए. उसे फिर से 
अपने दल में स्थान नहीं दे सकती । फिर जा बाहर जाकर जात-पांत 
ठीक नहीं रख सके उन्हें किस जाति में भरती किया जाय ? बाहर जाने 
से वर्णाश्षम तो विशुद्ध रह नहीं जाता । यदि वह लोटना चाहे तो उसे 
बेडाने का कोठा खोजे सी नहीं मिलता । इस दुर्गति के कारण हिन्दुओं 
ने निरन्तर ही अपनो को पराया बनाया है। अपना जब एक बार पराया 
हो जाता है तो उसका आघात बड़ा ही कठोर ओर निर्मम होता है | 
कर्ण का आघात अजन के लिए सर्वाधिक सांघातिक था। जिसे 
अपमानित करके जाति-बहिप्कृत किया गया है, वह इस अपमान को 
कभी नहीं भूलता । गोस्वामी तुलसीदास ने ठीक ही कहा हें--सब से 
कठित जाति अपम्ाना !! 

यदि बाहर वालो को भीतर छुलाया भी जा सके तो समस्या यह 
होती है कि उन्हें रखा जाय किस जाति में ? इसलिए हिन्दुओं के भीतर 
ले आने की प्रथा की बला ही नहीं है ! 

जब हिन्दू सम्ताज में जातिभेद की अथा इतनी जटिल और कढोर 
नहीं हो गई थी तब हिन्दुओं ने नाना देशों में जाकर नये-तये उपनिवेश 
स्थापित किये थे । उन दिना भारतीय संस्कृति बह्म देश, श्याम, कंबो- 
डिया, जादा,,सुमात्रा, बाली आदि द्वीपो तक फेल सका था । यह ध्यान 
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देने की बात है कि इल सब देशों की ओर से भारतवर्ष पर न तो कभी 
कोई आक्रमण हुआ है न इन्हांने किसी ओर तरह स आधात किया हैं | 
जब इस देश में छुआछूत का विचार प्रबल हुआ तभी सखझुद्रयात्रा 
निपषिड हुई और साथ ही साथ पृथ्वी के अन्यान्य स्थानों से भारतीय 
सम्राज का सम्बन्ध टूट गया । ऐसे ही सम्रय में पश्चिम की ओर से उः्प 
पर अनेक आधात हुए । पहले तो म्रध्य-एशिया भारतीय संस्कृति का 
एक जबरदस्त केन्द्र था+ वहीं से कुमारजीव आदि पश्डितां ने चीन में 
जाकर भारतीय घमं का प्रचार किया था। आज जान पड़ता है कि 
भारतवर्ष की इस ग्राणशशक्ति का विकास असम्भव है । 

जिस व्यक्ति को कालकोगरी में बन्द किया जाता है डसको तन्दुरुस्‍्ती 
तो जाती ही है, विधा-बुछ्धि ओर विचार शक्ति भी लुप्त हो जाती है । 
शुरू में शायद बाहर की विपत्ति से आत्मरक्षा के लिए सीमा को लकीर 
खींची गई थी । आज यह लकीर ही झूत्यु का कारण हो गईं है । अब 
बाहर की भीतिजनक वस्तु भीतर आकर बेठी है फिर उस व्यर्थ की 
सीमा-रेखा से अब क्या फायदा है ? 

वर्णाश्रम्त व्यवस्था में ब्राह्मण को जा ऊँचा स्थान दिया गया था सो. 
ब्राह्मण ने भी एक दिन अपने सरल अनाडम्बर ज्ञान-पूत जीवन-यात्रा से 
ओर ज्ञान-ध्यान-कर्म की साधना ओर तपस्या से सम्ताज को पविशन्र और 
आदश-अवण बनाया था। पर जो सम्मान सहज में ही प्रिलता है 
उसे पाकर कितने महापुरुष हैं जो अपना कतेष्य निभाते रहें और 
तपस्या ओर साधना में अटल रह सके ? समाज में बआाह्मणों को बाद में 
चलकर बिना तपस्या ओर साधना के ही सम्मान ओर अदा मिलने 
लगी । इससे तामलिकता आती है ओर अन्त में पतन होता है 
बाह्यण का यह पतन समस्त जाति को दुर्गंति की ओर ले गया है 

पह्मपुराण कहता है कि आपत्काल में भी आह्षण को नोकरी नहीं 
करनी चाहिए ओर न राजसेवा ही करनी चाहिये ( प्रतालखण्ड 


9।१६०-१६८ ) । फिर भी आज ब्राह्मण लोग वह सब करने को वाध्य - ' 


न है पल 


जातिभेद का परिणाम्त 


चल 


हुए हैं । फल यह हुआ कि सम्नाज के ऊपर आज उनका वह प्रभाव नहीं 
है | अवश्य ही निरुषाय होकर ही उन्होंने यह रास्ता लिया है पर जे 
कल्याण समाज उनसे पाता था, अब वह नहीं पा रहा हैं। और जिस 
समाज में तपानिष्ठ नेता का अभाव हाता है वह समाज दिन दिन नष्ट 
' होगी है । 

पहले जाति-भेद ओर वृत्ति-भेद के कारण अन्नोपाजन के क्षेत्र में 
अन्यायमृलक चढ़ा ऊपरी नहीं थी। जब व राजा भी नहीं रहें, व 
सम्ाज-व्यवस्था भी नहीं रही फिर वह वृत्तिभद सुरक्षित र 
केसे रहे ? 

जिन देशों में जातिभद्‌ नहीं है वहाँ दश पर बाहरी शत्रु के आक्रमण 
होने के समय सभी देशवासी लड़ते हैं। इस देश में युद्ध करना एक 
श्रणी विशेष का कार्य माना जाता हैं | यह श्रणी जब नष्ट या विपन्न हो 
जाती है तो बाकी लोग असहाय होकर कतव्य-मूढ़ हा जाते हैं । इसस 
आक्रमणकारी को सुविधा होती हे । एसा तो नहीं है कि अ-क्षत्रियों ने 
जिस देश सें बीच बीच में शत्रु का बाघा पहुँचाई ही न हो, पर वह 
साधारण नियम का अपवाद ही था | कभी-कभी कहीं-कहीं निम्नतर श्रणी 
के लोगों ने इस प्रकार चत्रियत्व भी प्राप्त किया है । ओर कुछ काल तक 
देशरक्षा के कारय में नई शक्ति ओर वीरता भी जुदाई है। पर सब 
मिलाकर देखा जाय तो दशरक्षा के मामले में जातिभेद से नुकसान ही 


गि। ॥4॥5 
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जातिभेद के कारण जो छुक बड़ा ही निष्ठुर काणएड आजकल चल 
वह यह है कि बहुत से हिन्दू बर्मा आदि में जाकर वहाँ की स्तिया 
से विवाह करते हैं । वे उन्हें लेकर घर नहीं लॉट सकते । जात-पांत का 
भय रहता है | दुश को लोटते समय इन सियों ओर सन्‍्तानों को ये 
जबद॑स्‍्ती मुसलमान या ईसाई बनाकर लोट आते हैं। देस तो हिन्दू 
सम्ताज की दृष्टि से यह ज्ञषतिकर हैं ही, मनुष्यता की दृष्टि से भी अत्यन्त 


[आन 


गहिंत है । इस अकार की उत्पन्न सन्‍्तान पुराने युग में हिन्दू ही होती ! 


॥!/५ 


बन है 4 -->->« 


संस्क्ृति संगस 


पर जातिभेद्‌ की कठोरता के कारण आज यह सम्भव नहों हैं । इस अकार 
हिन्द सम्राज निरम्तर क्षय की ओर धावस्मान है । 

हमने पहले ही देखा हे कि सिंध देश की देवल-स्छति में इस 
सामाजिक क्षय को राकने के लिए ही विधर्मी द्वारा या अन्याय साव से 
लांछित ल्री का सम्नाज में ले लेने की व्यवस्था है । अतञ्रि आदि स्घछक्िया 


के अध्ययन से हम देख चुके हैं कि असल में वे ही लोग निन्‍्द | 


प्रायश्चित्ती हैं जो अन्यायपूवंक लाडओ्छिता स्रियों की रक्षा में सम 
नही 


है ये 


८ 


श्र 
हे 
जो लोग बाहर से हिन्दू धर्म के अति आस्था ओर विश्वास लेकर 
आते हैं उन्हें हिन्दू लोग अपना भी नहीं सकते । ये भगिनी निवेदिता 
जेसी साध्वी नारियों ओर मेक्ससूलर जेसे महाचेता पुरुषों को संन्यासी 
बनाये बिना ग्रहण ही नहीं कर सकते | युहस्थ रूप सें अशर इन्हें 
स्वीकार किया जाय तो किस जाति में रखा जायगा ? यदि इन्हें ब्राह्मण 
क्षत्रिय बना लें तो सहापणिडत अजेन्द्रशील को किस मुंह से तांती कहते 
रहेंगे ? बाहर से आये हुए लोगो को यदि हम ब्राह्मण मान तो सेघनाद 
साहा जसे कृती हिन्दुओं को साहा! कहते रहना कहाँ का योग्य विचार 
हैं ! सहात्मा गाँधी महात्मा होने के कारण सबके पूज्य हो सकते हैं पर 
ग्रहस्थ गांधी सदा गाँधी ही रहेंगे, यद्यपि डनके पुत्र को ब्राह्मण 
राजगोपालाचाय ने कन्या दी है । संन्यासी विवेकानन्द जितने भी पूज्य 
हो गृहस्थ के रूप में वे अब्ाह्मण ही हैं। राजा राजेन्द्रलाल जेसे लोग - 
कितने बड़े भी परिडत क्यों न हो बाह्मयण हर्शिज नहीं हो सकते ! 
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कहा जा सकता है हि दबा घमा्म ता भारतवपष से बहिप्कृत किया 


रह > के. पक 
शया है फिर परर्यतीय ऋणषि-पृरछन से भारतवप का क्या संबंध हैं ! छसा 
कहनवाले शायद बोद्ध मत ओर वदिक मत के तक ओर विवाद हमने 


लि 


58 न की क७ ८ 0 क 
हा साक्षा स्वान इंठग | लाकंद यह ददाद घर दा था. शहर छा नहा । 
५5७ हा कर कक ४. ५ 
इसस भी बढ़कर विवाद हिन्द धरक्क के सीतर इसेंशा से रहा हे । शवा 
ओर वेष्णवों में, फिर शवां में भी दोर शेद्र और जड़स शा सें 


केणतों के भी अगणित सम्पदायों सें। डदाहरणाथ शओखसम्मदाय ओर 
है 5. हक ७-+ € गा 3 कप 
वन्नसाचाय के सता से निम्बाक ओर स्ाध्य ऊता मं, तत्राचर के दास आर 


दक्षिण सतों में तथा शवों ओर शाक्तों में, हमंशा स विवाद चला आ 
जप ' है. ७.० * कसा पे [ क्र 
रहा है। बोद्धों में कम सस्पदाय नहीं थे, उतमें भी विवाद ओर तक कम 


ट 


रण न प्ल्य [क्शथ्य)३ किक हि 57 हरि ०“ स्रा श्श्त 
नहीं हुए हैं । घम का छोड़कर दशन से भा इस प्रकार के अशगश्त मत 
(७ 


3 लय नेकिल एस किसी सी देश से 
हध ओर देवाद बहुत थं। कराकंन एस मामलों सम कसी भा दश स, 
श् इन ध्ण्णा कद डक २ कम ह भद े कम च् हे मे /ह३ आस का त्य 
कभी भी, अन्यथा हाना ही असभद है | खुतत्य के खिदा एसा एकसत्य 
$ ७5 लाना पज दे नगर मी हक सनक 
संभव ही नहा है । भारत मे जतदृध और वाद-वंदाद हान एर भा सपस 
के किला हा की लर बी | पि 
व 07 055560]0909 का रह दारुए बंटना कृन्ता चाहा वाद. | फर 
48. हि किक दा आह हब झा व्यू हि शक जय है 3 हिल न जज दे दर दः 
इतेहास से हम हसंशा यह बात दखद है के बाचछ्ध राजा आय आर 
श्र च् कहा 


है 

हर 

/£] 

््श्थ 

» ट्ा 

कर 

८५ 

भा 


& 
ल्न्च्प्जु 
धर 
8 । 
/थ् 
ल्‍्द 


रस 
भी चली आ रही हैं| हिन्दू ओर बोछों सें सेद बवाए रखया हे! जनक 


संस्कृति संगम 


स्वार्थ के अनुकूल है वे लोग इन अनगिनत प्रमाणों को देखकर भी किसी 
प्रकार अपना मत नहीं बढलेंगे । 

सुप्नसिद्ध एतिहासिकाचाय महासहोपाध्याय पशिडत हरअसाद शाख्री 
ने बताया हैं कि बॉद्ध-बम भारत से कभी भी हटाया नहीं गया * वह 
भारतवष के हिन्दू धम्म में अंगीकृत हो गया है । इस बात के ज्वलन्त 
प्रमाण हैं बाद ओर हिन्दू देव-देवियों के ध्यान और मूतिं-लक्षण । 
भारत, यवद्वीप ( जावा ) चम्पा आदि स्थानों की शिव ओर विष्णु की 
मूर्तियाँ बौद्ध मूर्तियां का ही ऋम-विकास हैं । 

हमारे देश में जो लोग पार्थिव शिवलिंग की पूजा करते हैं वे शिव 
के मस्तक पर एक गोली रखते हैं । इसे वच्ञ कहते हैं । इसे हाथ से नहीं 
स्पश करते । बिल्वपत्र से हटा कर तब पूजा की जाती है | शेव डपासक 
की अतिद्न की पूजा में यह करना आवश्यक होता है। इसके सिवा 
: बुद्ध तो हिन्दुओं के नारायण ही हैं, वे विष्णु के अवतार हैं । 

बुद्ध का उपदेश भी भारत की साधना-मभूमि में कोई आकस्मिक 
डपद्वव नहीं है । अगर ऐसा होता तो सर्व॑ जगव के धमसलत्वज्ञ उसे सत्य 
कहकर स्वीकार न कर सकते । उपनिषद्‌ में जो कुछ हे डसका स्वाभाविक 
फल ही बुद्धदेव का (डपदेश ओर वाणी है | घम्मपद के पद महाभारत 
प्रद्धति प्रन्थों में भी पाये जाते हैं, विशेषकर अप्प्भाद वर्ग के छोक । 

. बौद्ध दर्शन और हिन्दू दशनों में कहीं भी एक सीमा का निर्देश 
करना दुःसाध्य है । अद्वेतवाद के गुर शंकराचार्य को तो उन दिनों 
प्रच्छु्ष बोध ही कहा गया था | डनका सतवाद बौद्ध मत का रूपान्तर 
_भर हैं। मरे मित्र सहामहोपाध्याय श्री विधुशेखर शास्त्री ने अपनी 
गोड़पाद की आलोचना में इस बात को विशेष रूप से सिद्ध किया है 
वहा देखते हैं कि एक ही बात बाद ओर हिन्दू धरम दोनों मतों में 
अक्षरशः गृहीत हुईं है। मेंने सत््‌ ६६३३ के बड़ौदा से होनेवाल्े 
अखिल भारतीय आच्य सम्मेलन में बताया था कि बौद्ध शून्यवाद 
आर मसध्ययुग के सतो का शून्यवाद एक हो चीज़ है। ग्रज्ञाकर 


बोद्ध धर्म की साधना 


सति की बोधघिचर्यावतार-पंजिका प्रद्ठति ग्रन्थों में जिस प्रकार प्रिच्छेद 
भाग किया गया है, कबीर, दादू आदि संतों की वाणियों का विभाग भी 
ठीक वसा ही है । यहाँ तक की बोधिचर्यावतार की वीयपारमिता नामक 
सप्तऊ परिच्छेद का विषय कबीर ओर दादू आदि संतों के सुरातन अंग 
के विषय से मिलते हैं | ढीक इसी प्रकार के भाव तुलसीदास आदि भक्तों 
के ग्रन्थों में भी विद्यम्नान हैं । इसी प्रकार बोछ्-गान और दोहों के साथ 
मध्ययुग के संतों के गाव ओर दोहों में सम-गत समानता पायी जाती 
है । इसके अतिरिक्त ओर भी अनेक तरह के साम्य हैं जिन्हें दिखाना 
हाँ असंभव है तथागत्‌ का मध्य-पंथा ओर कबीर, दाद आदि का 
म्रधि को अंग! की एकता देखकर विस्मित होना पड़ता है| बोद्धो की 
मैत्री भावना आज भी किस प्रकार वेष्णवों में चली आ रही है, यह बाद 
में दिखाऊंगा | 
तलब तथागत्‌ ने हमें नया क्या दिखलाया ? दिखाया अपना 
अपूर्व जीवन, अनुपम साधना ओर सिद्धि | जो सत्य ओर साधना वाक्य 
मात्र में अवसित होकर चले आ रहे थे, डस उन्होंने इस प्रकार साधन 
किया, जीवन में प्रकाशित किया ओर दूसरों के चित्त में यह संचारित किया 
कि वह भाव सारे संसार का एक दीक्षा-पीठ हो रहा है ! 
बुद्ध की वाणी आज भारतवप के नाना मतवाद सें नाना भाव से 
रूपान्तरित हाकर विद्यमान हैं | आज हमारी दृष्टि निष्मभ है, झ्ते संकीण 
है, साधना जियम्ताण है, आज विशुद्ध भाव से यदि तथारत्‌ की वाणी 
और उपदेश हमारे बीच फिर से लौट आवें तो डसे अ्णत चित्त से 
ग्रहण करना हमारे लिए अत्यन्त आवश्यक हागा ! 
इससें लज्जा की बात कुछ भी नहीं हैं। सानव-सम्यता की विजय- 
यात्रा के लिए जो मशाल हमने जलाई थी वह आज घुरू गई हैं । 
जिन्होंने डस मशाल से अपनी मशालों को दीघ कर (लिया था उनका 
आलोक आज भी दीप्यमान है। आज जगत्‌ ओर भारत की छाती पर 
सूचीमेद्य अन्धकार छाया हुआ है इसीलिए यदि ये दीह सशालवाही 
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दया करके हमारी बुछी हुई शिखाओं को ग्रदीक्त करने आये हैं ता 
सम्पूर्ण अन्तःकरण से हमें उसे स्वीकार करना हागा 
यह तो परम आनन्द को बात है । बाइबिल में क 


है कि जो पुत्र 
बहुत दिन के अज्ञात-प्रवास के बाद लॉोट आता हैं, डसे पिता (ता 


सौशुने स्नेह ओर दुलार से स्वागत करते हैं । सगवान्‌ सुगत भारत के 
वर पुत्र हैं। आज अपनी साधना ओर वाणी के भीतर होकर वे लोॉट 
आये तो मंगल-दीप जलाकर, अध्यपाणि हाकर, हमें उन्हें अपने चिन्म्रय 
सिंहासन पर बेठाना होगा । द 

सत्य का विनाश नहीं हाता । बीज जिस प्रकार सौं-सौं वर्षो तक 
सम्रय; क्षेत्र ओर सुयोग के अभाव से लुप्त शक्ति होकर प्रतीक्षा करता है, 
सत्य भी उसो अकार संकड़ा वां तक अतीक्षा कर सकता हैं | आज व 
साधना-बीज भारत के ऐीड-स्थान सारवाथ में पुनः आया है । उसे डपफ्युक्त 
खेत, रस ओर आकाश दिया जाय ! फिर से वह नए रूप और नई शक्ति 
से युक्त होकर अपने अन्तर्निह्ठित एऐश्व७ का प्रकाश करेगा ! 

आज इस सत्य की बड़ी आवश्यकता है । जगत्‌ सें बड़ा हदिन ; 
उपस्थित है | हुए और हिंसा की सीमा नहीं हैं । मनष्य सलुष्य के लिकट 
सिंह व्याप्न से भी सयानक हिंख हा उठा है | सारी सम्बता आज ध्वंस 
की आर दांड पड़ी हैं | भगवान्‌ सम्यक संडुछ को सेत्री वाणों के सिया 
दूसरी गति नहीं हे । 
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यह देश आज द्वष ओर हिंसा की संकीणंता और भेदबुद्धि से 
जजरित है । तथागत्‌ की वाणी के सिवा कोन उसे ऐक्य, उदारता ओर 
हामेत्री देगा ? झत्यु-क्वलमरत भारत आज कातर भाव से डसी 
मेत्री-वाणी से नव-जीवन की प्राथना कर रहा है| 
आज सारे भारत का मिखिल जगत्‌ के निकट बाधिसत्व को ग्राथना 
झुनानी होगी-- न 
क्‍ पज्ञाकर मति की बाधिचर्यावतार पंजिका का बाधिचित्त प्रिश्रह 
नामक तृतीय परिच्छेद ६ 


हि टं 





गै 


बोद्ध धर्म की साधना 
स्वासु दिश्लु संब॒द्धान्‌ प्राथयामि क्ृतांजलिः | 
धर्म प्रदीप कुव॑न्तु मोहादःख ग्रपातिनाम ॥३।४॥| 
कृतांजलि होकर सब ओर संडुदछ गण के निकट प्रार्थना करता हूँ कि 
व लोहबश दुःख-सागर में पतित मनुष्यों के लिए घन का आलोक 
शअडाश्स कर । 
निर्वांतुकामांश्व जिनान्‌ याचयामि इतांजलिः | 
केल्याननन्तांस्तिइन्तु मा भूदन्धमिदंजगत्‌ ३४५ 
निर्वाण-गमनोन्मुख जिनों से कृतांजलि होकर ग्राथना करता हूँ कि 
वे अनन्त काल तक इस जगत्‌ में रहें । एसा न हो कि यह जगत अन्ध- 
तम्नसाच्छुन्न हो जाय । 
द एवं सवमिदं कृत बन्मयासादितं शुभ । 
तेन स्थां सर्व सत्वानां सब दुःख प्रशान्तिक्ृत्‌ ॥३।६॥ 
डपासनादि के द्वारा जो पुण्य मेरे अन्दर हो, उनसे ऐसा हो कि, 
में सबे जीव का सब दुः्ख प्रशान्तकारी होऊँ है 
. ग्लानानामस्मि मैषज्यं भवेय॑ वैद्य एव च । 
तदुपस्थायकश्चेब यावद्रोशापुनसवः ॥३|७॥ 
ऐसा हो कि में पीड़ितों के लिए ग्ओषध ओर चिकित्सक हा सके ६ 
डनके रोगों की सम्यक्‌ शान्ति होने तक में उतका परिचारक हो सके । 
क्षुत्पिपासाव्यथां हन्यामन्नपानप्रवर्षणु: | 
टु्िज्ञान्तर कल्पेघु भवेयं पान भोजनम्‌ ॥ १८॥ 
एसा हो कि दुश्िक्ष-अस्त-काल में में सब का पान ओर भोज्य हो 
सके. अज्ञ और पान के अवषरण से लोगों की मूख-प्यास की व्यथा दूर 
कर सके । 
.. दरिदराणां च सत्वानां निधिः स्वामहमक्षयः । 
नानोंपकरणाकारे रूपतिछ यमग्रतः ॥३।६।॥ 
ऐसा हो कि में दरिद्र जीवों का अक्यय विधि हो सके ओर नाना 
उपकरणों के रूप में डनके निकट उपस्थित होकर डनकी सेवा कर सके। 


ब्न्‍-्> थ ९ है «७-०० 


;फ् 


संस्कृति संगम 


आत्मभारवांस्तथा मोगान्‌ सवन्यध्वगतं शुभम । 
निरपेक्षस्यजाम्येष सवसत्वाथसिद्धये ॥३।१०॥ 
सब जीवों की अथ-सिद्धि के लिए अपना शरोर, अपनी सारी भोग्य- 
सामग्री, अपने भूत, भविष्य और वतंमसान का सारा कल्याण अनासक्त 
चित्त सं उत्सर कर सके । !ः 
सवत्यागश्व निवाण निवाणार्थि.च में मनः । 
त्यक्तव्य चेन्मया सर्व वर सत्वेपु दीयताम ॥२।११॥ 
सब कुछ का त्याग ही तो निर्वाण है, ओर मरा मन निर्वाण चाहता 


ही है । अगर मुझे सब कुछ त्याग करना ही है तो अच्छा हो कि वह सब 
जीवों के ल्लिए दान कर दिया जाय 


यथासुखीक्वतश्रात्मा मयायं सब देहिनाम । 
अपनी इस काया को मैंने सब जीव के कल्याण के लिए ही अर्पण ' 
कर दिया ! 
परन्तु निन्‍्दन्तु वा नित्यामाकिरन्तु च पांसुभिः ॥३।१२॥ 
क्रीड़न्तु मम कायेन हसन्तु विज्लसन्तु च | क्‍ 
दत्तस्तेम्यों मया कायश्रिन्तया कि ममानया ||३॥१३॥| « 
कारयन्तु च कर्माणि यानि तेषां सुखावहम | 
वे मारे या निन्‍दा करें या इस धूल से आकीण कर दें । सेरी इस 
काया से वे क्रीड़ा करे, हास्य करें या विलास करें, मैंने उन्हें इसे दे 
दिया, फिर अब इसके संबंध में चिन्ता केसी ? उन्हें जिस तरह सुख हो 
च वही कर । 
अनथः कस्पचिन्मा भून्मामालम्ब्य कदाचन ||३।१४॥ 
मर कारण से कभी किसी का काई अनथ न हा 
अम्पाख्यास्यन्ति मां ये च थे चान्वेडप्यय कारिशुः | 
उत्थासकास्तथाउन्यडाय स्वस्युवाधिभागिनः ||३।१६॥| 
जो भिध्या दोषाराप करके मेरी निन्‍दा करते हैं, जो मेरा अपकार 
करनेवाले है, ओर जा मंरा डपहास करते हैं, वे सभी बोधि लाभ करने. 
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बोद्ध धरम की साधना 


में समय हो । 
अनाथानामहं नाथ साथवाहश्व य्ायिनाम | 
पारेष्सूनां च नोमूतः सेतु: संक्रम एव च ॥|३।१७॥ 
ऐसा हो कि में अनाथों का नाथ हो सके, यात्रियों का पथ-परदशेक 
ने, पार जाने के इच्छुक लोगों की मैं नौका बन--मैं सबके लिए सेतु 
आर संक्रम हो सके | 
दीपाथिनामह दीप: शब्या शब्याथिनामहम्‌ | 
दासाथिनामहं दासो भेवेयं सवदेहिनाम ३ श्दा। 
दीपार्थियों के लिए में दीप होऊ, शय्या चाहनेवालों के लिए शय्या 
बने और जो लोग दास की इच्छा रखते हैं ऐसे लोगो का दास बने । 
हक भवेयमुपजीव्योडहं यावत्सव ननिद्र ताः ॥|३१॥२१॥| 
जब तक समस्त जीव निर्वाण प्राप्त नहीं करते तब तक में सबका 
जपजीव्य हाऊँ । 
इस प्रकार की मेंत्री भावना वेष्णवों में भी प्रतिष्टित हुई थी | इसी- 
'लिए हम भागवत में देखते हैं कि प्रहाद देवता के निकट वर का गअत्या- 
'ख्यान करके कह रहे हैं--- 
ग्रायेश देव सुनयः स्वविमुक्तिकामा 
मोनंचरन्ति विजने न पराथनिष्ठाः | 
नेतानविद्ाय. कृपणान्‌ विमुमुक्ष एको 
नान्यत्वदस्यथ शरणु अमतोइनुपश्य | ७(६।४४। 
हे देव, प्रायः मुनि लोग ही अपनी मुक्ति को इच्छा रखते हुए वन में 
सुनित्रत का आचरण करते हैं, दूसरों के लिए डबकी निष्ठा नहीं है ! 
जरात्‌ के इन क्ृपा-पात्नों को छोड़कर में अकेला सुक्ति वहीं चाहता । 
सुमको छोड़कर इन आन्त लोगों का कोई अन्य शरणदायी नहीं दिखायी 
दता | 
सव जीवों की सेवा के लिए रन्तिदेव जब सवस्व उत्ससो करने के 
बाद भी सब का सब अभाव दूर न कर सके तो कातर भाव से बोले--- 
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संस्कृति संगम 


न कामयेडह गविरीश्वरात्‌ पराम्‌ 
अधप्टद्ियुक्तामपुनर्सव॑ वा] 
आर्ति  प्रप्येडखिलदेहभाजाम 
न्तः स्थितों येन भवन्त्यदःखाः ||भागवत | 
(६।२१।१२) 
में परमेश्वर से परागति, अष्टखिद्धि या अधुनसंव निर्वाण की प्राथवा 
नहीं करता । केवल ऐसा हो कि में सब जीवों के भीतर रहकर उनके 
सारे दुःख पार्क ओर वे दुःख से मुक्त हो ।... 
. इसी विश्वमेत्री के ढंग की वाणी हमें महाप्रभु चेतन्‍्य के समय 
( १४०४-१४ १३ ई० ) सें भी सुनने को मिलती है। एक बार भक्तवर 
वासुदव दत्त ने महाअझ्भु से निवेदन किया--- 
जगत तारिसे प्रभ्॒ तोमार अवतार | 
मोर निवेदन एक कर अड्िकार ।॥| 
करिते समर्थ तुमि हओ दयामय | 
तुमि मन कर यदि अनायासे हय || 
» जीवेर दःख देखि मोर हृदय विदरे। है 
सव जीवेर पाप प्रभु देह मम शिरे ॥ 
जीवेर पाप लगा मुजि करि नरक भोग | 
सकल जीवेर प्रभु घुचाओं भव रोग |! 
(सध्यलीला १५७ परिच्छेद) 
हे प्रभो, संसार को तारने के लिए तुम्हारा अवतार हुआ है, एक 
मेरा भी विवदन अंगीकार करो । हे दयामय, तुम समर्थ हो, यदि चाहों 
तो यह बात अनायास ही हो सकती है । जीवों का दश्ख देखकर मेरा 
हृदय फटा जाता है, हे प्रभो, सब जीवा का पाप मेरे सिर ढाल दो ) 
ऐसा करो कि में स्व जीवो का पाप लेकर नरक भोग करूँ । हे प्रभो, 
इस अ्रकार समस्त जीवों का अब रोग ढ़र करो द 
आज सच जगत्‌ के निखिल जीव-गण के लिए हम लाग मेत्री की 
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बाज धम्म की साधना 


महावाणी मेच्तभावना? का उच्चारण करके उसे साथ्थक करें । आज जगत 
क समस्त शान्तिकामी दुःखात जीवाँ का निमंत्रण हे। सारा जगत 
आकर सुद, भारत में भगवान्‌ बुद्ध द्वारा उपदिशण समस्त हुभ्खो की 
ओवधि मेत्री की वाणी उदच्चश्ति हो रही हैं। सब लोगों छी संकी्ता | 
अद-जुद्धि हिंसा ओर दप यहाँ से दर हो ! 
सब्वे सत्ता सुखिता होन्तु, अरेबाहोन्तु, अव्यापज्वाहोनतु, अनोवा 
होन्‍्तु सुखी अत्तानं परिहरन्तु | (मेत्तमावना ) 
जगत्‌ के सब जीव सुखी हो. अवेर हों, अवध्य हो, अहिंसा के 
अनुयायी हो, सभी सुखी होकर काल-बाएन करें ! 
“करणीय मेत्तसुत्त” में सबस बड़ी संत्री की बात कही गयी हैं--- 
“ये केचि पाणभूतत्थि, तसा वा थावरा वा शनवसेसा । 
दोषा वा ये महन्ता वा, मज्मकिमा सरस्सक् अशुकथूला ॥४)॥ 
दिद्वावा ये च अ्रदिद्वा, येच दूरे वतन्ति अबिद्रे | 
भूतावा सम्भवेसी वा, सब्वे सत्ता सवन्तु सखितत्ता” |४॥ 
(सुत्तनिधात, उरगवग्ग, रूम सुत्त' 
सबल हा या दुब॒ल, दीघे हो या हस्व, महान हो, सध्यम हा, या 
चुद, अणु हा या स्थूल । दृष्ट हा या अदृश, दृरवासी हो या अदृरवासी- 
भूत हा या भावी, जो आशणी हो व सभी सुखी हा । 
“माता यथा निय॑ पुत्त, आयुसा एक्पुत्तमनुसक्खे ! 
एवग्पि खब्बभूतेसु_ मानसम्भावयेडपरिमाणुम ॥|७॥| 
माता जिस अकार अपना प्राण देकर भी अपने एकल्लोते पुत्र को 
रक्षा करती हैं, उसी प्रकार समस्त प्राशियों के अति मन में अपरिभफ्रित 
दया का स्राव जगाना चाहिए । 
 मेत्तत्ञ सर्वलोकसिसि मानसंभावयेडपरिणा म्‌ ! 
द अधथोी च तिरयश्ञ, अठम्बाध गअवरससपत्त्‌ ॥८॥| 
संसार के ऊपर नीचे ओर चारों ओर सारे संसार के प्रतिहिंसा ओर 
शब्रुता-रहित चित्त से अप्रसेय सेत्री का भाव पोषण करना चाहिए ! 
के दी व का 
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तिट्ट चर निम्चिन्नो वा, सयानो वा यावतस्स विगतमिद्धों । 
एतं स॒ति अधि व्य ब्रह्ममेत॑ विदह्यरमिषमाह ६ 
खड़े खड़े, चलते-चलते, बेठते-बेठते, सोते-सोते, जब तक निद्धित न 
हो जाय तब तक इसी अकार की सन्नी भावना में स्थिर रहना चाहिए ! 
बोद धरम से इसी का बह्य-विहार कहते हैं ५ 
जब तक भारतवष में ये महावाणियों उच्चारित होती रहीं, जब तक 
सगवान्‌ सम्यक सलुछ हम लारा सम जावत थे तब तक हमार गोरव 
का दिन था । डस समय हम्मारी दृष्टि उदार थी, भाव उच्च थे, साथना 
पविन्न ओर विशाल थी | 
आज हमारी दुगंति का पार नहीं । जिस दिन से भगवान्‌ तथागत्‌ 
की साधना हम में से जाती रही है उसी दिन से हमारा चित्त संकीर् 
हो गया है; साधना अनुदार हो गयी है, हृदय अपविन्न, नीच ओर मलिन 
हो गया है। भेद-बुद्धि, हिंसा, क्षुद्रता और मत्सरता से चित्त जजर हो 
गया है । 
हाग्रवाहा नदी जब किसी देश से हट जाती है तो जिस प्रकार 
डस देश की उबरता, उसका स्वास्थ्य ओर उसका प्राण सब क्षीण हो 
जाता हैं उसी प्रकार हम्तारी दशा हो गयी हैं । 
हमारे इस देश में, जहाँ आध्यात्तिक प्राण ओर आध्यात्मिक 
स्वास्थ्य नष्ट हो गया है, महाग्रवाहा नदी के समान भगवान्‌ बुद्ध की 
साधना-चारा पुनः अवर्तित हो, देश नदीन प्राण, तथा नवीन स्वास्थ्य 
और नवीन शक्ति को पाकर फिर से जाग डठे । 
जब दुरंति की चरम सीमा होती है तभी तथागत्‌ के आविर्भाव के 
योग्य सम्य होता है। आज द5ख, दर्माति, मिथ्याचार और संकीणता के 
कारण उनके अवतार-्याग्य युग डयस्थित हैं। उनका जीवन और उनकी 
वाण हमस लागा में पुनवांद आविभू त हो । भारतवर्ष सें फिर से बह्म- 
बिहार अतिष्ठित हा । 
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कबीर, दादू इत्यादि के मत से साथना सहज होनी चाहिय। 
अतिदिन के जीवन के साथ चरम-साथना का काई विराध न हाना 
चाहिये। आज की वेज्ञानिक भाषा सें अगर कहना हो ता इस प्रकार 
कृह सकते हं--धृथ्वी जिस प्रकार अपने केन्द्र के चारो ओर घृमती हुई 
अपनी देनिक गति सम्पन्न करती हैं ओर यही गति उस सूय के चारों 
आर वृहत्तर वार्षिक गति के म्राग में अग्रसर कर देती हैं इसी प्रकार 
 दनिक जीवन शाश्वत जीवन का सहज ही अग्नस॒र कर देगा । सूर्य के 


चारों आर वार्षिक गति के मारा में उसे खब अच्छी तरह चलना हैं. यही 


छ 


हब 


सोचकर पृथ्वी यदि अपनी गति बन्द कर द ता डसको सब गति ही 
समूल नष्ट हा जाय ! 
देनिक गति के साथ शाश्वत गति का जा यह सहज योग हैं उसी 
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को ये सन्त 'सहज पन्‍्थ' कहते हैं । नदी के भीतर इन दानों जीवनों का 
पूर्ण साम्क्षस्थ है । नदी प्रति दंड अति पल अपने दोनों किनारों पर 
' ग्ररणित्र काये करती चलती है और साथ-ही-साथ अपने को असीम 
समुद्र में निरन्तर निमज्जित कर रही हें । डसका दंड-पल-गत जीवन 
उसके शाश्वत जीवन के साथ सहज योग से युक्त हैं। इससें से एक को 
' छाड़ने से दसरा निराश हा जाता है | इसीलिए भक्त कबीर ने कहा हें, 
संसार और गरहस्थ जीवन का छोड़कर साधथवा नहीं हा सकती हैं 
“साधना में किसी प्रकार की एचा-तानी' अर्थात्‌ खींच-तान नहीं हैं 
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छः 


साथना से इनक आर सत्य लक्त से काड 


हि 


सही 


राघ नहीं है ।! 
कबीर ने यह सत्य सम्मका था, इसीलिए संन्यासियों के शिरोमणि: 
हाकर भी वे गहस्थ थे। दाद भी बसे ही थे । कबीर की जज 


की वाणी में सहज- 
धर्म के सम्बन्ध में अनेक दात॑ भरी पड़ी हैं। इन संतों के मत से सहज- 
पथ हा सत्यपथ हैं । सुन्दरदास ने अपने सहज आनन्द! ग्रंथ में: 


लिखा है--- 
हज निरंजन सब्र में सोई | सहजे सन्त मिले सब कोई || 
सहजे शंकर ल्ागे सेवा | सहज सनकादिक गुरु देवा || 
सोजा पीषण सहज समाना । सोना घना सहजे रस पाना | 
जन रंदास सहज का बदा | शुद्ध टादू सहज श्रानन्दा || 
इस मत में हिन्द-सुसलमान सम्पदायों सें अखिझ बाहआचार और 
नियम केवल व्यथ के आडम्बर हैं। इन सब बाह्य अक्रियाओं को छोड़कर 
आत्मा ओर प्रसात्मा के नित्य सहज योग में ही नित्य सहज ज्ञान और 
सहज आनन्द विराजमान दे । नारद प्रभ्ुति ऋषियों से लेकर कबीर, 
रेदास, दादू प्रति साधकों तक सभी सहजपंथ के साथक थे ( सुन्दर- 
सार १११ ) | इसीलिए दाद कहते हैं--नदी की तरह अपने को देनिक 
ओर शाश्वत साथना के क्षेत्र में सहज ही छोड़ दा । साधना के लिए: 
संसार के कृत्यों का बाचा देकर, रोककर शक्ति संचय करने न जाना: 
क्योंकि ऐसा करने से वह कृत्रिम ओर मिथ्या हा जायगा । नदी की तरह 
सब को तृप्त करने के द्वारा ही नित्य सहज योग के आनन्द से भीतर ही 
भीतर पूर्ण हो उठो ओर परमानन्द लास करो । ( दाइ--माया के अंग 
१०९, १०६ साखी का सार-ममे ) क्‍ द 
नाना प्रकार का कृत्रिम वेश बनाकर मनुष्य अपनी तपस्या दिखाना: 
चाहता है। इसमें एक अकार की दीनता, वेराग्य और तपस्या अगट 
करने का भाव है । यह साधारण विलासिता से कहीं अधिक प्रचणड: 
विलासिता है क्योंकि खोग समझते हैं कि इसमें सचमुच की दीनता ओर 
वराग्य-साधना प्रगंट हां रही है; किन्तु असल में उससे दीनता, वेराग्य: 


5 


सध्ययुग के सन्‍्तों की सहज-साधना 


'आर तपस्या का आशणहीन, माहपूण आडम्बर ही कट हात 


आप फ्. शो ् ्क 

सता के आनन्द से भो वह साथक का व्यथ के आडस्बर से भर दुता 
हैं । साथक का वह दिन-पर-दिव व्य्« बनाता है । इसीलिए दह ओर 
रे पु कर पे हल दः कहते हैं कक कल विल्जजद 
सा सयकर है । इसोलिए दादू कहते हं--नाना प्रकार का वश बनाऋर 


सभी अपने को दिखाना चाहते हैं। अपने आपको प्िटाझर जा साधना 
-हाती हैं उस आर काई जाता ही सहीं--- 


सत्र टखलादे आपके नाना भेख बनाई । 
द्र् ह रि-भज्ञन तेहि दि श कोई कर श 
गापा सटन हरि-मजन तेद्दि दिशि कोइ न जाइ |; 


भ््‌ 


जि श्र क गय सर े न ५ ४ 
। दाद , भसंख-अर, २६ झराखा । 
जी सी छू + 


बस न 
» अरे सब्बन्ध से डे के शिष्य 


के 


€ शत 
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किक] 

क्त 


ल्‍्े देकर 


र्‌ 

! हे के रे 53 

छू, यार के भांतर भा एक तरह का भाग रहता हैं आर भाग के ऋातर 
कर जि + हूं 

भी छुक्क तरह का याग रह सकता ह। इसा 


& &£ इर्जी 


5 5 एक ध्ः ग दल ५> 
एक जाग मत नाग हू हब ग भसेजाणश। 


८५ .,, ली ४. ७ ४ 5 हाउए क्क्र किन लत 
का अन्त नहां | पझजुप्य क्‌ लिए झ्लाश्कल यह हूं क डा करन जावूर 
2520 ९0७ ० 2 पड न ब न अप ० 6 छः ० से ध्प्रस्य स्‌ दे 
'चुह यज्ञ वूगे तरह चदरकून लगता ४, जड़ का सात अपन का अचभ्छास द 
जिद ९ दप हक कि; ,४:पडक, २ वि ज्यक्कु ज्ञ ड्स का सकल पा हिकाओ ॥आत्ता/क अकगओ ध््ज झट: 
अचेतन स्राग से छोड़ द॒ता हैं | याद इस जड़ता स्‌ जाएुठ रहकर सडुप्द 
चर 
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उद्यप्त ही धन्य हा जाय । इसी उपए्लब से उनको सगांते मसल जाया 
ब् पर हर जल को जग मी ज्ञ न (१ श् न्नग दल 

ऋरती हैं ओर जिस प्रकार उनका सं सेल जाय वहा परत्ध साथदा 


हैं। दादू कहते दें कि डद्यम यदि काई सचझुच करना जाने ता डचः 
का कोई दोष वहीं | साईं के लाथ रहकर यदि डद्यप्त किया जाथ तब ता 
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ऊदिम ओगशुन को नहिं जे करि जाणें कोइ | 
ऊद्मि में आनन्द है जे साईं सेति होइ। 
( दादू , बेसास अंग, १० साखी ) 
सब प्रकार का जागरण ही सहज और सत्य भाव से होना चाहिए 
अनेक समय फललोभी मनुष्य अपना स्वरूप न सम्रककर ही दूसरों को 
जगाने के लोभ से केवल उपदेश सुनाकर सारे जगत को अविलम्ब जगा 
दुना चाहते हैं | आत्मीपलब्धि करने के लिए इन्तज़ार करने की देरी यह 
सब आदमी नहीं सह सकते हैं | साधक लोग इन्हीं को 'काल-कृपण? 
कहते हैं । दाद कहते हें" एक अचरज यह देखा कि लोग आपक्मतत्व को 
सममते नहीं, जाते हैं दूसरों को जगाने । ऐसा करके वे किस रास्ते जाते 
हैं !? ( दादू, गुरु अंग ११८वीं साखी ) 
आत्मोपलब्धि तो हुईं ही नहीं, लेकिन बात बनाने आ गए । दो-चार 
पद या साखी रचना कर ली गईं ओर फिर मन में ऐसा अनुभव होने 
लगा कि संसार में में ही तो एक ज्ञानी आदमी हूँ-- 
दादू हें दें पद साखी भी ढ्वें चारि | 
हमको अनमय ऊपजी हम ज्ञानी संसारि ॥ 
( दादू, साँच को अंग, ६४ साखी ) 
बहुतो के लिए यह रास्ता झत्यु का रास्ता है, क्योंकि अपने विषय 
में अतिसात्र सचेतनता साधक को समूल नष्ट कर देती है । 
जा साधक सहज-पथ में चलता हे, वह खुद ही अच्छी तरह नहीं: 
समझ पाता कि वह कितनी दूर तक अग्रसर हो चला है। परमात्मा में 
निम्न होने के कारण वह अपनी बात भल्ली-भाँति सोचने का अवसर हू 
नहीं पाता । अपने संबंध में अतिचेत! ( 05ए४७/ 00780 2घ8 ) 
होना ही न होने का लक्षण है । सहज-पथ के पथिक का लक्षण ही है--- 
अपने विषय सें अचेत रहता। आज के वेज्ञानिक युग में मनुष्य खूब 
. अच्छी तरह जानता है कि पृथ्वी पर बेठकर वह समर हो नहाँ सकता 
कि प्रचणड वेग से वह अग्नसर हो रहा है । लेकिन बैलगाड़ी के आरोह 
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व्ययुग के सन्‍तो की सहज-साधना 


को पद-पढ पर अपनी गति के सम्बन्ध में सचेतन रहना पड़ता हैं । डस 
युग के साधना-मम्नज्ञ इस बात को जानते थे । दादू ने कहा हें--मन॒ष्य 
जब डड़कर चलता है तो कहता है कि रास्ते में ही ।हगीर होकर 
रू धिना के मार्ग में चल रहा हूँ; ) हे दादू ! जो कहता है कि में प हुच 
गया हूँ, मेरे हो रास्ते चलो, उसने कभी रास्ता देखा ही नहीं--- 

मानुष जब जड़ चालते कहते मारग माहिं 

दादू पहुंचे पथ चलन कहें सो मारग नाहिं | 

( दाद, उपज अंग, १४ साखी ) 

ज्ञान की अपेक्षा अनुभव ( ॥686]]25%07 ) अधिक गंभीर बात 


का ऋ एप है 


है । जब किसी वस्तु को दूर रखकर, स्वातन्क्य का हटाए बिना ही देखा 


श्र 


च्क 


जाता हैं तब वह ज्ञान हाता हैं; ओर अपने का किसी भाव से 
निम्जित करके आनन्द रस स मेज जाने को अनुभव' कहते हैं। ज्ञान' 
खूब सुनिर्दिष्ट सीमा में बंधा हुआ हैं इसीलिए अपने को शब्दों से 
प्रकाशित कर सकता है ; किन्तु अनुभव” अपने आननन्‍्द-रस में अपनी 
सीमा खो देता है इसीलिए अपने का शब्दों के द्वारा कुछ भी अकट न 
कर पाता । अनुभव के अनिवचनीय भाव स॑ अनिवचनीय संगति को 
सृष्टि होती है । भाषा वहाँ हार जाती है | इसीलिए दादू कहते हैं-- 
ज्ञान-लहरी जहाँ से उठती है. वहीं वाणी का प्रकाश होता है। अनुभव 
जहाँ नित्य उत्प्मम्तान है ( जहाँ पर उसकी उत्पत्ति का विराम नहीं, बीज 
से वृत्त की तरह उसका जीवन्त-विस्तार जहाँ निरन्तर चल रहा हैं ) वहीं 
संगीत ने वास किया हें---( दादू, प्रचा अंग, २६ साखी ) 
उन्हों में हूबकर सहज हाना होगा । हम लोग खुद ससक-बूरूकर 
बोलने जायँगे, वही कृत्रिम हो जायगा ! भगवान्‌ के निकट अपने का 
म्रिटा देने पर हमारे भीतर स॑ जब वे अन्तर के भाव ढाल दते है तनी 
यथार्थ संगीत उत्पन्न होता है | वंशी जिस प्रकार अपने का सूनी करके 
ही उनके निश्वास को बजा देने का अवसर पाती है, उसी तरह साधक 
अपने भीतर की अहमिका को लाप करके ही अपने को डबके संगीत-अकाश 
-++३ $ ३--- 


हि 


का योग्य आधार बना देता कहा हैं--- 

तुझ कुछ रचना मत तुम्हारे भीतर हाकर ही चलने दो डनको 
रचना | तभी सत्य साखी ओर खरूत्य संग्ोत हागा । 

उनके आसीश आनन्द में इुडने पर उनको स्वतंत्र करके जानने क॑' 
सुयोग खो दंगा पड़ता हे 
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ता है, तब अपार आनन्द का अनुभव पमिलता है । 
आनन्द के उस अलुभव का भ्रकाश ता वाक्य से नहों किया जा सकता । 
प्रकाशहीन वही भाव दिन-राव तब झन को भसाराकान्त किये रखता 
| अन्तर के भीवर वह अकाशादीत अपार पूणता ही बेदना को तरह 
रेस्‍न्तर सन को व्यथित करती रहती है 
पारन देव अउना गोंप गंज मन मारहिं।' 
( दाद , हेरान अंग १३ साखी ) 
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5इसी व्यथा में संगीत का नित्य उत्स विराजमान है | 
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धरम की साथना में सहज का महत्वपूर्ण स्थान हैं, क्योंकि साथना के 
सहज ( स्वाभाविक ) होने की अपेज्ञा ओर कोन सा बड़ा लक्ष्य 
सकता है ? रामानन्द, कबीर, नानक प्रद्धति सभी ने साधना के सहज 
होने की इच्छा की है। तब दुर्भाग्य ऋम से मलुध्य ने अपने मिमल पवित्र 
मानव धर्म को भूलकर, अपने को पशुधमी समझ कर डस सहज भाव 
को ही मन में सहज की कल्पना की हे । विशेषकर बंगाल से यह दुगोते 
घटी है । स्वभावतः ही इस देश में सहज” और “सहजिया” कहने स 
सब का सन विम्रुख हो डठता हैं। यह दुर्भाग्य की बात हैं कि सिफ 
प्रयोग एवं व्यवहार के दोष से इतना बड़ा एक सत्य हमारी 'बमम-साधना 
से निर्वासित हो गया है । साथना के लिए इतनी बड़ी क्षति असहनीय 
है। जैसे भी हो, यह आशल्ति दूर होनी चाहिए अवश्य : 

सहज कहने से कोई इन्द्रियोपभ्ोग की थारा में अपने को अबाध 
गति से छोड़ देना समरूते हैं, अथवा निश्चेष्ट माव से अपने का कोई 
शक धारा में बहा देना समझते हैं | यह घोर ताम्सिकता हैं । सत्वसुण क 
द्वारा दिव्य होना होगा और उससे सवाश जीवन को दिव्य करना हाशा । 
जीवन का अरूप अंश ही हम लोग जानते हैं अधिकांश अजान हा 

किन्तु जब तक हम्त लोग काम्नना-चासना के पाशविक जगत से 
तब तक यह द॒हाई देने से नहीं चलेगा । डतना हो दिन भातर आर 
बाहर से अपने को ले चलना होगा | आक्म-कल्याण एवं सवकस्याण के 
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द्वारा अपने को नियमित करना होगा। जब इस कामना का पाशविक 
बन्धन मिट जायगा, जब जीव शिवभावापत्न होगा, उसी समय अपने 
को डस विश्व चराचर व्यापी भागवत सहज धारा में छोड़ देने से काम 
चल सकता है | काठ को धारा में बहता हुआ देखकर यदि लोहा लघु 
न हाकर भी जल में अपने को बहाए तब डसका नाम आतक्धात नहों 
तो ओर क्‍या ? 
डस सहज अवस्था में पहुँच जाने पर साधना सिफ घम-कम एवं 
आचार ओर अलुष्ठान में बह नहीं रह जाती है, डस समय सांसारिक 
जीवन-यात्रा स होकर ही एकबारणी साधना-चेन्र में अविष्ट होना चाहिए। 
उस समय हमारे जीवन के प्रत्येक क्षेत्र से निरन्तर सहज साधना 
चलेगी ) डस सम्नय उसके लिए कहीं भी खींचातानी नहाों रह जाएगी 
साधना के लिए हमें अपनी जीवनयात्रा को हो सहज करनी हागी । 
जीवनयाजा के सहज हो जाने पर बनावटी रूप में राककर, संचितकर 
घर रखने में कुछ भी नहीं चलेगा, सिथ्या भी नहीं, कूछा भी नहीं १ जो 
कुछ आये उसे सब को वितरण कर एवं स्वयं संभोगकर अग्रसर होना 
ग्गा । पूण नदी के अवाह की तरह पाई हुईं सम्पत्ति को व्यवहार करना 
होगा । कारण, घारा की तरह जो आती जाती है, वही माया है 
“रोक न राखे झूठ न मा, दादू खर्चे खाय | 
. नंदा खूर परवाह ज्यों माया आवब जाय ॥ 
( माया अरड़, १०५ ) 
साया का धर्म ही निरन्तर आना-जाना हुआ । आने पर माया का 
काई दोष नहीं । डसे स्थायी नित्य वस्तु समझा कर धरते रखने जाने पर 
ही वह झूठी हा जाती है। उसे संचित न कर व्यवहार में लाना 
चाहिए । तभी उसमें कोई दोष नहीं दीख पड़ेशा । दोष डसी का, जो 
लोभवश उसे सचित करने जाता है । 
मनुष्य के संग व्यवहार में भी इस सहज की ही साधना करनी 
“किसी के संग वादविवाद करने की आवश्यकता नहीं, संसार सें 
--१ $ ४--- 
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कर भी निलिप्त होकर रहना चाहिए । अपने आप में ही आत्म-विचार 

कर सहज के बीच स्वभाव से सम्रदृष्टि साथना कर रहना चाहिए ।” 

वाद विवाद काहू सों नाहीं, माहिं जगत अं न्‍्यारा | 
| समदृष्ठटि सुभाइ सहज मैं आपहे आप बिचारा 

| ( राग, गाड़ी शब्द ६६ ) 
इस समदृष्टि के नहीं होने पर व्यथ का वादविवाद भी सिट्ता नहीं 
प्त हाकर चलता नहीं | आत्मा में एक्यबाध की उपलब्धि हाने पर 
ही ससार सें सम्रदष्टि घटती हैं। पहल अन्तर में एक की डपलडिध 
करनी चाहिए । बाद में विश्वम्नय ऐेक््य-बाध एवं समचष्टि । अन्तर में ही 
सहज स्वरूप हैं। उस अनुफ्म दाखिक सोन्‍्दर्य का दखकर सन सुग्ब हो 
जाता है । तभी दाह कहते हैं, अन्तर की आँखों स अन्तर में ही 
हमेशा डस सहज स्वरूप को देख रहा हूँ। देखते जाने पर ही मन 
सुग्ब हा गया । अनुपम हैं वह तत्व | उस स्थान से भगवान दास करते 


क्र ९५/ ७, बे श ( बे 
हैं, वहाँ सेवक ओर स्वामी एक साथ ही विशजते हैं | अन्तर में ही भय- 
रहितू उस सुन्दर धाम का देख चुका. वहाँ सवक ओर स्वामी योणयुत्त 
हैं। अनेक यत्ष कर मेंने वहाँ अन्तर्यामी को पाया ।! 


सबक स्वामी संगि रहें, बंठे भगवादा | 

मधि नेन निरखों सदा सो सहज स्वरूप | 

निर्मे स्थान सुद्दत सो तह सेवक स्वामी ॥ 

देखत ही मन मोहिया, है सो तत्व अनप |! 

अनेक जतन करि पाइया मे अन्तर जामी || 

( राग रामकली, शब्द २०४ ) 

इस उपलब्धि का पान के लिए सिर्फ अं से की एकानिन्रकता चाहिए ! 
यहाँ बाह्य क्रिया-कम, साधना-सिद्धि अथवा डउणय की काइ साथकता 


/ठ्‌ | है १ ५ 
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आर जे ल्लए ह््प ५5 हक ही फ 
नहों | दाद कहते हं--- मरे लिए तप भी नहों इनिद्रिय-सिग्रह भो नह 
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जानता हूँ । दादू एक भगवान में लीन है । हे आण, उन्हीं से ही प्रत्यय 
करो । क्योंकि केवल एकप्ात् हरि ही मेरा अवलण्बन है। वबेही मेरे 
तारण-तरण हैं ।? 
“ना तप सेरे इन्द्री निश्रह ना कुछ तीरथ किर्नाँ। . « 
देवल पूजा मेरे नाहीं ध्यान कछु नहीं घरणाँ || 
जोंग जुगति कछू नहिं मेरे ना मैं साधन जानों | 
दादू एक गलित गोविन्द सो इहि विधि प्राण पतीजै |। 
हरि केवल एक अधारा । सोश तारण तिरण हमारा ॥| 
( राग आसावरी, २१६ शब्द ) 
बाहरी क्रिया-कर्म ओर अनुष्ठान से तो इसे पाने की बात नहीं कही 
जा सकती । तभी दादू कहते हैं--- घर में ही आश्रय पिला; सहज तत्व 
उसमें ही तो समाहित है । सद्गुरु ने उसका अनुसन्धान बता दिया ।!” 
डसी अन्तर की साधना को ओर सभी ल्ोटे | उन्होंने स्वयं अपने 
को दिखा दिया | महल का दरवाजा खोलकर उन्हांने ही स्थिर अच॑चल 
स्थान को दिखा दिया । ॥॒ 
इसे देखते ही, भय, भेद ओर समस्त भ्रम दूर भारी गए, मन उस 
सत्य में जाकर मिल गया । काया ओर स्थूल के अतीत धाम में जहाँ 
जीव जाता है, वहीं वह सहज” समाहित है । 
। यह सहज हमेशा स्थिर ओर निश्चल रहता है, कभी चंचल नहीं 
रहता | इस सहज से ही निखिल-विश्व पूर्ण रहता है | इसी में मेरा मन 
लगा है । इसके अतिरिक्ति ओर कुछ भी (द्वत तत्त्व) नहीं है । 
डस घर को आदि अनन्त पाया, अब मन अन्यत्र नहों जाना 
चाहता । दादू कहते हैं उसी एक रंग में रंग गया । उसी में मन सम्ता- 
हित हो गया । 
भाई रे घर ही में घर पाया, 
झहज समाइ रह्यो ता माहीं, सतगुरु खोज बताया ॥ 
ता घर काजि सबै फिर आया, श्रापै॒आप लखाया | 
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खोलि कपाट महल के दौन्हें, फिर अस्थान दिखाया | 
भयऊ सेद भर्म सब भागा, साथ सोइ मन लागा | 
निहचल सदा चले नहीं कब्हूँ, देखया सब्र मैं सोई |! 
ताही सों मेरा मन लागा, और न दूजा कोई ॥ 
आदि अनन्त सोई घर पाया, इब मन अनत न जाई | 
दादू एक रंगे रह लाया, तामैं रहा समाई ॥| 

( राग गोड़ी, ६८ शब्द ) 

अन्तर में जो ऐक्य है जो योग है, उसमें ही प्रमानन्द है। इसको 


कप 


प्राप्त करना ही यथार्थ ज्ञान है । तभी दादू कहते हैं---' ज्ञानी म्न ऐसही 
ज्ञान को बात कहो । इसी अन्तर में ही तो सहज आनन्द विराजमान है ।”” 
ऐसो ज्ञान कथो मन ज्ञानी | इहि घरि होइ सहज सुख जानी | 
( राग गौड़ी, शब्द ६० ) 
यह घट के भीतर काया में योग की भी बात है । जिस तरह बाहर 
गंगा, यमुना और सरस्वती के याग से ज़िवेणी-संगम बना हैं; उसी तरह 
भीतर भी इड़ा, पिंगला ओर सुघुझ्ला के योग से जिवेणी-योग होता हैं । 
दिन्तु वह सब बात साधारण मनुष्य के लिए नहीं है, विशेषज्ञ को ही 
उससे आनन्द मिलता है। तभी यहाँ उसका उल्लेख करना मेन 
अनुचित समझा । 
सबके ग्रहण करने लायक त्रिवणी के मर को दादू नीचे लिखे . 
शब्दों में अभिव्यक्त करते हैं । “सहज आत्म-समपण स्मरण और सेवा 
इस तीन के योग से ही यह जिवेणी संगम के किनारे सस्‍्तान करना 
चाहिए । यही तो सहज तीथ है ।?” 
सहज समपंण छुमिरण सेवा, तिरवेणी तह संगम सपण || 
( राग गोंड़ी, ६२ ) 
इस मिश्रित घारा की सहज-बत्रिवेणी में स्वान करने में ही सुक्ति है 
किन्तु यह त्िवेणी अन्तर में है बाहर में नहीं । तभी दादू कहते हैं? -- 
“धन्रकुटी का किनारा आत्मा सें ही आप्त हुआ। सहज में ही उन्होंने 


यब०-०>»-०मथ ध्‌ ॥ (2 
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अपने को प्रकाशित किया; सम्पूर्ण शरीर में वे व्याप्त हो रहे । 
उस निरन्तर निराधार की उपलब्धि आत्मा में ही हुईं, सहज में ही 
उन्होंने अपने को अकाशित किया; ऐसे ही वे सम्रथ सार अर्थात्‌ 
सामध्यवान हैं । 
सभी देवों के देव को आत्मा में ही दखा, सहज में ही उस देवाधि- 
देव ने अपने को प्रकाशित किया, ऐसे ही वे अलख अनिवचलीय हैं |?” 
काया अन्तरि पाइया त्रिकुटी के रे तीर । 
सहजे आप लखाइया व्याप्या सकल शरीर ॥ 
काया अन्तरि पाइया निरन्तर निरधार | 
सहज आप लखाइया ऐसा समृथ सार ॥| 
काया अन्तरि पाइया अनहद बेन बजाइ | 
सहजे आप लखाइया सुन्य मएडल मैं जाइ || 
काया अन्तरि पाइया सब्न देवन का देव | 
सहजे आप लखाइया ऐसा अलख अभेव || 
( परचा अंग १०-१३ ) 
अन्तस्तल में प्रवेश कर यह लीलारस संभोग करने जाने पर 
अहम” भाव को क्षय करना होगा । अहम” भाव को अकड़कर पकड़ 
रखने सें उस सहज मुलाधारों को पाना कठिन है । दादू कहते हैं--- 
अहस्‌ को समूल नष्ट कर देने पर ही प्रियतम को पा सकोगे | 
जिस विश्वमल विश्वाधार से अहम्‌ की उत्पत्ति होती है वहीं से उस सहज 
को पहचान लेना चाहिए 


८८५००१३ ६६ 


मे! मंरा? इस सब को यदि लुप्त कर सको अभी तुम प्रियतम 
को पा सकोगे। “में? “मेरा” जब सहज में ही मिल जाता है तभी 
निमल दशन होता है ।?” 
तो तू पावे पीव कौं, आपा कछु न जान | 
आए जिस थें उपजै सोइ सहज पिछान || 


कक है| ( प्--त-++ 
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तो तू पावे पीव कौं मैं मेरा सब खोइ। 
मैं मेरा सहजें गया तब निमल दर्सन होर ॥ 
( जीवन मृतक को अंग १६, १७ ) 
| उस सूलाबार सहज को पाने जाने प्र नेति-अस्ति” (9826- 
' 78-08]67ए8 ) दी प्रकार को साथना अ्रयाजनीय हैं 
“लनेति” में से होकर ही अस्ति” सें पहुँचना पड़ता हैं। तभी दादू 
कहते हैं-- पह ले शरीर ओर मन को मारना चाहिए, इनके असिन्नान 
को चूर कर फेकना चाहिए, तब अपने को बाहर लाना चाहिए; उसके 
बाद उस सहज में डूबना चाहिए !! 
पहली तन मन मारिये इनका मर्दे सान | 
दादू काढ़ें अंत मैं पीछे सहज समान || 
( जीवन मृतक को अग, ४३ ) 
जाग्रत मनुष्य जब सोता है उस समय जिस तरह उसका मन 
शरीर को छोड़ देता है, डसी तरह यदि इष्ट जगत का भी अतिक्रमण 
किया जाय, तब हमेशा ही सहज के संग ध्यान एवं लय को युक्त कर 
लाया जा सकता हैं” द 
ज्यों मन तजै शरीर को ज्यों जागत सो जाइ | 
दादू बिसरे देखताँ सहज सद्गा ल्‍यो लाइ॥। 
( लौ० को अंग, ३5 ) 
उस हरि-जल-नीर के समीप ज्योाही आया, उसी समय बिन्दु- 
दु से मिलकर सहज में समाहित हो गया ।” 
हरि जल नीर निकटि जब आया । 
तब दृन्द बृन्द मिलि सहज समाया ॥ ( राग गोड़ी ६८ ) 
सम्पूर्ण आकाश डस हरि-रस से भर गया । इस प्रेमन-रस के सहज- 
रस का नशा निरन्तर चढ़ा रहता है। इस रस में रसिक मनुष्य सदा 
ही असीम आकाश में बास करते हैं | 
“जम्-प्याला का सहज-नशा आकाश के मध्य में नित्य वास करता 
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है। हे दादू, जो इस रस के रसिक हैं वे इस रस में ही मत्त रहते हैं। 
राम-रसायन पीकर वह निरन्तर तृप्त और भरपूर रहता है.” 
रहे निरन्तर गगन मंझारी | ग्रेम पियाला सहज खुमारी । 
दादू अमली इहि रस माते | राम रसाइन पीवत छाके ॥ £ 
( राग आयावरी, २३६). 
इस नित्य सहज रस के जो रखिक हैं वह सब मलिनता का अतीत 
है । पाप उसे स्पश नहीं कर सकता । दादू कहते हैं-- 
“बाबा के कोन ऐसे योगी पुरुष हैं, जो अंजन छोड़कर निरंजन 
होकर रहता है, हमेशा सहज रस का वह भोगी ? 
पाप-पुण्य कभी भी उसे लिघ नहीं कर सकता, दोनों पक्ष से ही वह 
अलग है । धरणी आकाश दोनों से ही वह ऊपर है, वहाँ जाकर वह 
रसलीला में रत हो जाता है।!! 
बाबा को ऐसो जन जोगी | 
अंजन छाड़े रहै निरंजन सहज सदा रस भोगौ | 
पाप पुनि लिप नहिं कबहूँ दोई पथ रहिता सोई || 
घरणि आकास ताहि थें ऊपरि, तहाँ जाइ रात होइ ॥ 
( राग रामकली, २१० ) 
जहाँ पाप-पुण्य का दत कुछ ही नहीं रहता, अलख-निरंजन स्वर्य॑ 
वहीं वास करते हैं | वहीं स्वाम्ती सहज में विराजित रहते हैं, घटघट में 
वह अन्तर्यांमी व्याप्त है ।?? 
तहँ पाप पुंनि नहिं कोई | तह अलख निरंजन सोई ॥ 
तह सहजि रहें सो स्वामी | सब घटि अन्तरजामी | 
( राग रामकली, २०८ ) 
कामना और कल्पना के परे प्रिय ओर श्रेममय पूर्ण ब्रह्म हैं। दादू 
कहते हैं--- 
“कभी भी कल्पना ओर कामना नहीं करनी चाहिए, उस प्रियतम्न 
पूण ब्रह्म की अत्यक्ष उपलब्धि करनी चाहिए | हे दादू, इस पथ से ही 
--१२०-- 
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पहुँच कर किनारा पाकर उस सहज तत्व का आश्रय लेना चाहिए ।?! 
काम कल्पना कढ़े न कोजे पूरण ब्रह्म पियारा ! 
दाह पथ पहुँच पार वाह दादू , सो तन सहज सभारा ॥ 

( राग गोड़ी, ६६ ) 
कामना ओर कल्पना के परे, स्वच्छ नेत्र के बिना उस 
गुणागुण”” भगवान की उपलब्धि नहीं की जा सकती 
सहज”? ही इस लीला को पत्यक्ष कर सकता हैं 


झूपःख्पा 
एकसम्ात 
! गुरु की तरह यह 


नहीं हे;--प्रियतमा सखी की तरह वह अन्‍्तरंग हैं | 
तभी दादू कहते हैं,, 


दे मेरी प्रिय सखी, सहज, तुम स्वच्छ ओँखा 
दुखो, यह 


जो रुूप-अखरूप गुण-निग णमय जिश्ुवन॒पति भगवान हैं । 
सहज सहेलड़ी है तू निमल नेन निदार | 
रूप अरूप गुण निगण मैं जिभुवन देव मुरार || 


( राग रामकली, २०७ ) 
उन्हें देख लेना ही प्रमाननद है, वही परम समाधि है । उन्हें दुख 
ड् 


मात्र से ही पूर्ण बह्म में समस्त ही सहज में समाहित हा जा पूः 
ब्रह्म में जा सहज समाधि है उस आनन्द की डप्लड्धि हाने पर सी 
अवशनीय है । दादू कहते हैं-- 


सर 


हे हू ध 


/ 


ण्प 


स्थगित होकर सन हार गया, फिर भी ता कहा नहीं जा सकता 
सहज में, समाधि में अपने का लीन करो । समुद्र के बीच से बिन्दु ताला 
ही जा सकता केसे | स्वतः ही अबोल 


ही हो, क्या कहकर वर्णन कर 
सकीगे ??? 


है 


थूकित भयो मन क्ल्लो न जाइ | सदर्जि समावि रो ल्‍वींला 
सादर दबृद्‌ केसे करि तोले।| आप अबोल कहा करे बाल 


7, 


/ं 
मिल ५० 
रे हि 


० 


( राग आसाद री, २४४ 

वर्णन नहीं हो सका तो नहीं » वेह सहज हो परम आन न्ढ्‌ दे 

आनन्द में ही रसिक मनुष्य के जीवन का सार सवस्व है! दा“ 
ब्क्ह्त हे 


सस्ती 


हर 
च 
है. 
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“अन्तस्तल में जा एक को रखते हैं, जो मन इन्द्रिय को प्रसार 
करने नहीं देते, सहज विचारों के आनन्द में जो डूबे रहते हैं, हे दादू 
वही तो महाविवेक है 

सहज विचार सुख में रहे दादू बड़ा बमेक । की 
मन इन्द्री पसरें नहीं अन्तरि राख एक || 
( विचार को अंग, ३१ ) 
सन ओर इन्द्रिय का प्रसार वहाँ नहीं हो सकता। मिथ्या वहाँ 
द पहुँच ही नहीं सकती । सिध्या की समस्या ही वहाँ नहीं है । 

“उस सत्य में मिथ्या पहुँच ही नहीं सकती । डस सत्य में कोई भी 
कलंक नहीं लग सकता । दादू कहते हैं, सत्य-सहज में ( चित्त ) यदि 
समाहित हो तब सभी झूठ विल्लीन हो जाता है ।” 

साचे क्ूठन पू्ज कबहूँ सक्तिन लाग काई | 
दादू साचा सहजि समानां फिरि वे झूठ विलाई | 
( राग रामकली, १६१ ) 
सत्य ओर पमिथ्या का पाप और पुरय का नेतिक बन्धन ही साधा- 
रणतः सभी को अभ्यस्त हो गया है | किन्तु वह नेतिक बन्धन अत्यन्त 
संकी्ण है, अति क्षीण ओर दुबंल है। उसके बीच में नित्य धम ही 
/कहाँ ? जो सहज की सुक्ति है, उसमें एक ऐसा मुक्त सामअ्ञस्य हे जो 
' नित्य हैं, जो संब कम बन्धनों के परे है । 

“कम बन्धन के मिट जाने पर भी सहज का बन्धचन कभी छूट नहीं 
सकता । बल्कि सहज के साथ बढ्द होने पर ही सब कम बन्धन कट 
जाता है । तभी सहज के साथ बद्ध होओ, सहज के बीच में ही भरपूर 
प्रिष्कृत होकर रहा ।”! 

सहजै बाँघी कदे न छूटे कर्म बन्चन छुटि जाइ । 
काटे करम सहज सों बाँ थे सहजें रहे समाई ॥| क्‍ 
( राग गोड़ी ७३ ) 
निखिल सामंजस्य के मूल में विश्व संगीत अन्तहिंत है । इस संगीत 
--१ २ २--- 


| 


ञ 
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छ 


के थोग के बीच ऐक्य का सामक्षस्थ हैं । निद्रा से अचेतना स वह भोग 
वह ऐक्य का सामअस्य हो जाता है। क्षुद्ृ॒ता ओर खण्डता के संकीण 
2२ 


मोह में ही सभी निद्धित हैं। उस संगीत को सुनकर ही शून्य सहज में 
सुनी जाग पड़ते हैं । दादू कहते हैं--- 





“उस एक संगीत से ही मजुष्य का उद्घार हो जाता हैं, शून्य सहज 
में जाग उठता हैं, अन्तस्तल उसी एक के साथ लीन हा जाता हैं; उस 
समय डसके मेँह में ओर कोई सुरस अच्छा नहीं लगता । डस संगीत 
से भरपूर निमजित ओर सम्ताहित होकर ही मनुष्य डस प्रमात्माक 
सामने अवस्थित रहते हैं !”” 

एक सबंद जन उधरे, सुनि सहलजें जागे | 
अन्तरि राते एक सू' न मुख लागे || 
सबदि समाना सनमुख रहे पर आतम आगे || 
( राग रामकली १६७ ) 

वह सहज शून्य विश्व संगीत से भरपूर है। यह भरपूर शून्य ही 
बह्यमशूल्य हुआ । साधक जब उस ब्ह्मशून्य में पहुँचता है, तब और कोई 
जैप-साधना की उसे आवश्यकता ही नहीं रह जाती । डस समय डसका 
“बख-शिख-जाप”” अखिलछुन्द के साथ साथ निरन्तर ही सहज हो चलने 
लगता है । डस समय की अवस्था का वर्णन करते हुए दादू कहते हैं-- 
“ब्रह्म शून्य अध्यात्म चाम में तुम अवस्थित हो, प्राण कमल में नाम कहा, 
सन हवा के स्वर में नाम कहो, अस ध्यानावस्था में (सुरति) नाम कहो ।” 

प्राण कमल मुरिव नाश कह मन पवना सुख नाम । 
दादू सुरति मुखि नाम कह ब्रह्म सुनि निज ठाम || 
( सुमिरन को अंग, छ८ ) 

इस अखिल-छुन्द के साथ छुन्दमय होना ही सहज हुआ ) डस 
साधना के लिए अपने को शान्त स्थिर ओर निर्मेल करना चाहिए । डस 
साधना के प्रसंग में दादू कहते हैं-- 

“पत् मासस प्रेमध्यान ( सुरति ) 'सबद' ओर पंच इन्द्रिय का स्थिर 


जल हे ३०--- 


संस्कृति संगम 


ओर शान्त करो । उनके साथ एक अंग”? “सदा संग” होकर सहज में 
ही सहज रस पान करो | द | 
सर्ब-रहित और भूल गृहीत होकर अहम! को अस्वीकार करो | 
उस छुक को ही प्र में सानकर अन्तर के भाव ओर प्रस्म फो 
निर्मल करो । द 
.. डस परम-पूर्ण अकाश के होने पर हृदय शुद्ध होगा, बुद्धि विमल 
हागी, जिह्ा में ( पर ) अध्यात्म-रस नाम अत्यक्ष होकर अन्तस्तल को: 
नाम्रमय कर देगा | 
परमात्मा में मति होगी, गति पुणे होगी, श्रम में रति होगी, और 
भक्ति से अनुरक्ति होगी | ( भक्ति में विश्वास होगा )। उस रस में दाद 
मश्न हैं, उस रस में ही परस्पर लीन होकर दादू मतवाला बन गया है ।”” 
मनसा मन सबद सुरति पाँचों थिर कीजै | 
एक अंग सदा संग सहजे रस पीजे || 
सकल रहित मूल सहित आपा नहीं जाने । 
अन्तर गति निम्म॑त्न मति येके मनि माने ॥ 
( राग घनाश्री, ४३४ सबद--ज़िपाठी! ) 
हृदय सुधि विलम बुधि पूरन परकार्स | 
रसना निज नाउें निरखि अन्तर गति बासे || 
आागम मति पूरण गति प्रेम भगति राता | 
मगन गलत अग्स परस दादू रसि माता ॥| 
( खग भेरों, २० सबद 'दिवेदी' ) 
डनकी दया के बिना अन्तर की उपलब्धि असम्भव है । जीवन की 
वही परम साथकता है । उस अवस्था की उपलब्धि ओर श्रम का वर्णन 
किया ही नहीं जा सकता । दादू कहते हैं--“अखणड अनन्त स्वरूप: 
प्रियतमस को किस तरह वर्णित किया जा सकता ! शून्य मण्डल के बीच 
वह सत्य स्वरूप है, ओँख भर लो उन्हें देखकर । 
नेश्नसार उन्हें देख लो; देखो, वेही लोचन सार हैं । वही प्रत्यक्त 
--$ २४--- 


सहज ओर शूल्य 


दीप्यम्ान हो रहे हैं ! ऐसे प्रमम्य दयाम्नय हैं वि 
आपका अकाश में ला देते हैं । 


३ 


जिनके समीप पअत्यक्ष हैं, सहज में ही अपने 


कु 


आपका पम्रमय दयाम्य 
कृ९ लो । तभी तो ग्राणों के प्राण प्रियतम्त का अखण्ड अनन्त स्वरूप 
की डफए्लब्धि हा सकती है !”! 
अकल स्वरूप पीव का, केसे करि आलेखिये | 
शून्य मण्डल माहि साचा, नयन भरिदों देखिये || 
देखो लोचन सखि, देखो लोॉचन सार, सोई प्रकट हाई || 
ख्रकल सरूप पीव का; प्राण जीव का सोई जन पावई | 
दयावन्त दयाल ऐसी सहज आप लखाबवई || 
( राग घनाश्री ४२३२६ सब॒द त्रिपार्टी । 
राग भेसे २३ सबद-- द्विवेदी” ) | 
डनकी उपलब्धि उस भीतरी ससार में हागी, अतिशय व्यथ वस्तु 
'हमारा वह भीतरी संसार भरा है | तभी तो उन्हें प्रत्यक्ष करने का अवसर 
“नहीं मिलता । उनके आविशांव के लिए ही हमें भीतरी संसार का शून्य 
करना चाहिए | यह शून्यता नेति धर्मात्मक नहों हैं । कारण शून्य हांने 
पर ही उनके सहस रस से भरपूर उनके भीतरी संसार को हमस देखते है 
इस रस सरोवर में ही आत्मकप्तल बह्मकम्तल विकसित हो डड्ता है! 
शून्य सरोवर के आत्म-कमसल से परम पुरुष के भ्रम बिहार की डस 
अवस्था का वर्णन करते हुए दादू कहते हैं ४-- 

'परावान उस आत्म कमल में प्रत्यत्त विराजमान हैं| जिस स्थान 
सें वह परम पुरुष विराजमान हैं डस स्थान मं ज्दोति मिलमिल- 
'' मिलमिल करती है। 

कोसल कुसुमद्ल, निराकार ज्योति जल; शूल्य सरोवर ज॑ हे 
वहाँ फूल किनारा नहीं रहता; हंस होकर दादू वहाँ विहार कर हैं और 
“विलस-विलस कर अपनी साथकता पूर्ण करते है ।” 


वे सहज में ही अपने 


/ग! 





--६ २४६-- 





पुराणों में एक सुन्दर कथा है। सती ने दक्ष-यज्ञ में जाकर जब 
शिव की निम्दा सनी ओर प्राण त्याग कर दिया, तब विरही शिव डस 
शिवदद को लेकर इस प्रकार म्त्त हा उठे कि घरती रसातल जाने को 
को तैयार हो गई । ओर कोई उपाय न देखकर देवताओं ने नारायण की 
शरण ली । चक्की ने अपना चकऋ सम्हाला और सती की देह को बावन 
भागा में विभक्त कर दिया 
ग्राशहीन शवदेह का विडिछुज्न किया जाना सम्मका जा सकता है, ; 
किन्तु जीवित दृह को विच्छिन्न करने की चेश्टा को में क्‍या नाम दूँ ? किस 
नीच डहृश्य से किस चक्री का चक्र ऐसे अमानुषविक कम में प्रदत्त हो 
सकता हैं ! आज देखता हूँ, न जाने किस चक्र से भारत के धन; साहित्य, 
संस्कृति इत्यादि को चारों ओर से विसक्त किया जा रहा है । इतना बड़ा 
अनाचार ओर सर्वंनाश क्या आर भी कुछ हा सकता 6 ! घमं को लेकर, 
भगवान का लेकर, दलबान्दयों की जाती 8. संघध चलता हैं। व्यथित 
होकर, भगवान्‌ का लच्य करके, रवीन्द्रनाथ ने कहा हे-- 
“ तोमारे शतथा करि क्षुद्र करि दिया 
भादिते लुदाय याग तृत्त सुत्त हिया 
समस्त घरिणो आजि अवहेला भरे 
पा रेखे छे ताहादेर माथार ऊपरे।” 
( नैवेद्य ४० ) 
“१ २६--- 


सनन्‍त साहित्य 


-- तुम्हें सो-सो टुकड़ों में विभक्त करके, चुद्ठ करके, अपने सोये हए 
हुदयों में तृप्ति लेकर, जो लोग पृथ्वी पर लोट-पाट हा € अपनी भक्ति 
दिखाया करते हैं ), आज सारी धरित्री ने अवहेला के साथ उनके माथे 
पद पेर रखा है ।! 

फिर कहते हैं-- 

“जे एक तरणी लक्ष लोकेर निमर 
खण्ड-खण्ड करि तारे तरिवे सागर | 


--जो एक नेया लाखो आदप्ियों का आधार हे 
करके क्या समुद्र पार करोगे ? 
आज से लगभग ४०० वर्ष पहले भक्त दाद ने अत्यन्त हुड कू साथ 
ही बात कही थी--- 
“खंड-खंड करि ब्रह्म को, प्चि-पखि लिया बट 
दाद पूरण ब्रह्म तजि वेंघे भरम की गाँठ !! 
जिन दिनों रवीन्द्रद्यथ ने डपयक्त कविता लिखी गि( १६०० झोर 


३५ 
१६०२ ), उन दिनों वे तो क्या, बंगाल का कोई भी शिक्षित आदर 
दा की वाणी को जानता भरी नहीं था | तो भी दा भिन्न-भिद्ष युरा कं 


करत 


दो महापुरुषों की वाणी में ूतः समुच्छुबसित एक ही वंदना का व्यक्त 
रूपए इृष्टिगाचर हो ! 


/2/ 


सुलेमान बादशाह के पास दो खियाँ एक ही शिक्ष को लेकर 
ऊगड़ती हुई गई । दोनों का ही कहना था कि वे उसकी साठा हैं । सुलेसान 
बादशाह से उन्होंने न्याय की प्राथना की। गवाह नहीं, साकी नहीं 
बादशाह ने कुछ सोचकर हुक्म दिया-- लड़के को चीरकर दो खंड कर दे 


ओर एक-एक हिस्सा दोनों औरतों का दे दा /! नकली स 

रही , पर असली साता का हृदय कॉए डठा। उस 
सता में नहीं लगी ; सारा लड़का बिना चौरेंही दूं 

जाय |” फिर तो यह सममभते देर नहीं लगी कि करन असला दाता 


संस्कृति संगस 

है भारत के धरम, संस्कृति आदि की भरी ऐसी एक जीवित ओर अखंड 
सत्ता है, जिसके खंडित होने की सम्भावना से सभी युगो के सत्यद्षशओं. 
का हृदय विदीण हुआ है । इतनी शिक्षा-दीक्षा के होते हुए भी आजकल 

शक्षासिम्नानी हम लोग डसी बेदना को अनुभव नहीं कर पाते, जुब 
सेकड़ा व पहले निरक्षर साथका के दल ने उस वेदना को तीघ्र भाव 
अनुभव कर किया था ! 

जिस अकार गंगा की धारा को पवेत-प्रदेशीय, या युक्तआन्तीय, या 
बिहारी, या बंगाली कहना निरथंक है, उसी अकार सत्य, धर्म ओर 
संस्कृति प्रति महासम्पद भी अविच्छेच और सीमातीत हैं। गंगा 

नहीन तुषार से विगलित हुई हैं, अन्यान्य अदेशवासी उन्हें केवल 
भोग करते है । पतित-पावनी सब प्रदेशा की मलिनता ओर दृष्णा 
शमनाथ ही सहज थारा के रूप में द्रवित हुईं हैं, उन्हें बॉटकर जो अपनी 
सम्पत्ति बनाना चाहता है, वही उन्हें खो देता है। वह परशुराम के 
समान सातृधाती है । डसके पापा का आयश्वित नहीं । जिस पृथ्वी पर 
हम वास कर रहे हैं, जिस आकाश के नीचे हमारा ग्राण बसता है, जिन 
सूथ, चन्द्र ओर ताराओ की सेवा से हम बचे हुए हैं, उन्हें अपनी-अपनी 
सम्पत्ति कहना क्या डचित है ? इसीलिए जब दादू से कहा गया कि 
अगर तुम लोक-सेवा करना चाहते हो, तो किसी-न-किसी सम्प्रदाय में 
आबद्ू होकर ही कर सकते हो, तो दादू ने कहा--हे दुयामय * तुम्हीं 
बताओ, यह धरित्री ओर यह आकाश, यह हवा ओर यह पानी, ये 
दिन ओर ये रातें, यह चाँद ओर यह सूरज--ये सब किस प्रन्‍्थ के 
माननेवाले हैं ? ब्रह्मा, विष्णु ओर शिव के नाम से अगर पन्‍न्थ खड़े हो 
'सकते हो, तो बताओ गुरुदेव, ये खुद किस पनन्‍थ के माननेवाले हैं ! तुम 
स्वामी हो, तुम सहज कर्ता हो, तुम अलख हो, तुम्त भेद ओर ज्ञान के 
अतीत हो, तठुम्हीं इसका उत्तर दे सकते हो | हे एक अन्लाह, तुम्हीं से 
पूछता हूँ, बताओ तो भला, सुहस्मद का मजहब क्‍या था ? जिब्नाइल 
का पन्‍्थ कोन-सा था, इनके झुर्शिद और पीर कौन थे ? ये सब किसके 

ब्बन्‍ ै रे प-+ 


१ # 


का ।॒ 


सन्त साहित्य 


सम्प्रदाय में थे, किसकी सम्पत्ति थे ! यह प्रश्न निरन्तर मरे मन में 
डुदय हुआ करता है, वह अलख इलाही ही एकप्तात्र जगदयुरु हैं, संसार 

में ओर दूसरा तो कोई नहीं है-- क्‍ 

“दादु ये सब्र किसके पन्थ में, घरती अरु असमान ; 

पानी पवन दिन रात का, चन्द सूर रहिमान । 

ब्रझ्मा विश्व महेस को, कोन पन्‍्थ गुरुदेव ; 

साई सिरजनदहार ते कहिये अलख अभेव | 

महमद किसके दीन में, जबराइल किप्त राह ! 

इनके सुसेद पोर को कहिए एक अलाह। 

दादू ये सब्र किसके हें रहे यहु मेरे मन माँहि ; 

अलख इलाही जगदगुरु दूजा कोई नाहिं।!” 
( १३, ११३-११६ ) 
जिनके नाम पर इतने सम्प्रदाय चल खड़े हैं, इतनी मारामारी चल 
रही है, वे खुद किस पन्‍थ के थे ? नतो बुद्ध ही बीद्ध थे ओर न इंसा 
ईसाई । वे एक ही भगवान के सेवक थे | वे सबवकाल ओर सवदश के 
मानैव थे, इसीलिए वे सबके प्राणों के धन हैं। यदि हम उन्हें किसी 
दल-विशेष का आदमी कहें, तो दूसरा कोई उन्हें क्‍यों चाहेगा ? जा 
घन सारे संसार का है, उसे सारे संसार के लिए छोड़ ही 

देना पड़ेगा ! 
वेष्णव लोग गोष्ठ-गान के प्रसंग में एक छीला का गान करते हैं । 
बअज के गोपाल-बाल नित्य ही यशोदा से कृष्ण को म्रागते हैं ; मा नित्य 
ही गोपाल को देने में आनाकानी करती हैं । बाउल भक्तों ने इस लीला 
में एक विश्व-सत्य का साक्षात्कार किया है । डनका कहना हें-- श्रीक्ृष्ण 
( गोपाल ) विश्व के घन हैं । जिसके घर उनका आविर्भाव हुआ हे. वह 
उन्हें अपने सम्माज में सजाकर संसार को फिर से कोटा दने को बाध्य 
है । घोखा देकर डसे अपने लिए बन्द कर रखना असम्भव हैं | अत्येक 
व्यक्ति ओर जाति की साधना, संस्कृति ओर साहित्य डसका गोपाल! 
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है| सारा संसार उसके द्वार पर खड़ा हो उसे माँग रहा है । दिये बिना 
दूसरी गति नहीं, चाहे देने में जितना भी दुश्ख क्यों न हो |-- 
गोपाल के तोरे दिते हबे | 

तोमार घरे एसे गोपाल हैला अपरूप । 

दिले घर तोर धन्य हबे नेले अन्धकृप | 

(तोमार) प्रान-सागरे कमल-गोपाल फुटलो यारे चेये | 

तारेइ यदि किरास्‌ मा गो कि कल्लि तुइ पेथे | 

दित्रि बलेइ पेलि मा गो गइतों दिबार निधि। 

दुयार दिया राखि यदि केड़े निबे विधि | 

जगतेर निधि बले दुलभ एड. घन। 

तोर आपन घरेर निधि हैले चाहिबेवा कोन जन ! 

देशोयाये मरण मागो (सेइ) मरण तोमार मरते हवे । 

भय यदि हय मनेर मारे नेतज्ार ये से केड़े नेबे | 

दिते यदि पारिस मा गो दिवि हेसे-हेसे । 

धन्य हमि यदि पारिस दिते भालों वेसे। 

ना हय तोरे दिते हबे नयन जले भेसे | तबु दिति०? * 
-- मा | तुझे गोपाल को देना पड़ेगा । तुम्हारे घर आकर ( रूपातीत ) 
गोपाल ने अपूर्व रूप धारण किया है | यदि तू उसे दे दे, तो घर धन्य 
हो जायगा ; नहीं यो वह अन्धकुप होकर ही रहेगा। तुम्हारे आाण-समुद्र 
में कम्ल-रूपी गोपाल जिसे देखकर खिला है, अगर उसे ही तुमने फिरा 
दिया, तो पाने का फल क्या हुआ १? मा ! तूने इसको इसीलिए पाया 
था कि दे सकोगी--यह तो देने की ही निधि है | यदि दरवाजा बन्द 
करके रखोंगी, तो उसे त्रह्मा ले लेगा । तुस्के देना ही पड़ेगा | यह धन 
संसार की निधि है, इसीलिए दुलंभ है । अगर यह तुम्हारे अपने घर की 
निधि होता, तो कोन इसे माँगता ? मा | तुम्के देना ही पड़ेगा। हाँ, मा, 
देना तो मरण है, ओर तुम्हें मरना पड़ेगा ही । अगर तुम्हें भय हो, तो 
भी जिसे लेना है, वह तो ले ही लेगा । मा ! अगर दे खको, तो हंस के 
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दो, प्रेम के साथ दो--ऐसा कर सकी तो तुम धन्य होगी ओर नहीं तो 
आणो के पानी सें बहकर तुम्हें देना पड़ेगा , लेकिन सा, तुम्हें देना ता 
पड़ेगा ही । 

है इन सब गोपालों पर संसार का दावा है, इसीलिए उन्हें घर में 
' बन्द कर रखने का उपाय नहीं । उन्हें अपने घर की निधि सम्मरकर बन्द 
कर रखना अन्यात्र हैं| बुद्ध का जन्म मगध के उत्तर में एक पावत्य 
उपत्यका सें हुआ । भारतवष ने उन्हें चाहा, संसार ने उन्हें माँगा ! 
देना पड़ा । फल यह हुआ कि आज वे अत्यक्ष भाव से सारी एशिया के 
ओर परोक्ष भाव से--ईसाई धर्म के भीतर से होकर--सारे संसार के 
घन हैं । तिब्बत की सेग्पाई ही भारतवष का ब्रह्मपुत्र है। एक ही सत्य 
नाना नास से नाना देशो में प्रवाहित हा रहा है । 

डसी अकार सगध का जेन-धम, पूवतर देश के योगी नाथ-पन्थ 
आज दूर-दूर तक फेल गये हैं | प्जा यह है कि इन्हीं सावदेशिक सत्यों 
के नाम्न प्र डनके अनुयायियों ने सम्प्रदाय खड़ा कर रखा है, उनकी 
वाशियों को बन्द कर रखा है , पर अगर संसार गोपाल को माँगने 
आवे, तो डसे रोकेगा कौन ! 

भक्त कम्राल ने कहा हे-- महापुरुष मानव-साधना की बारात! 
ले जाने के लिए आते हैं । वे यदि सबको निद्वित दखते हैं, तो वज्ध क 
आधात से सबको जगा देते हैं ओर उनके हाथ में जलता हुआ अप्लि- 
शिख मसाल दे देते हैं । उनके मन्त्र ओर वाशियों ही ये मसाल हैं ! 
इन ज्वलन्त अप्रिसयी वाणियों को कोई संडार में संग्रह तो कर नहीं 
सकता, इसीलिए डनके निर्जीव अनुयायी आरा बुक्का-हुझाकर इन 
मसालों के बुम्के हुए लुकाड़ो का संग्रह करते हैं । इनमें न तो वह तेज 
रहता है, न प्रकाश । 

“सम्प्रदाय सत्यदश महापुरुषों का क़त्रिस्तान है | चेल्ा लोग मानो 
डस स्थान पर गुरु के नाम पर संगममर की अद्यलिका खड़ा करना 
चाहते हैं । अगर गुरु न भी मरे हों, तो भी ये लोग डनकों ओर डनके 
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सत्य को वध करके इस अद्टालिका को खड़ा करंगे, यही सम्प्रदाय हैं । 
“जीवन में गुर की आग को ग्रहण करो | बुक हुए मसाल झोर 
अप्लि के डच्छिष्ट को मत संग्रह करा | शुरु का वध करके सम्प्रदाय की 
अट्टालिका-निर्माण का लाभ छोड़ो ।!” ५४ 
इसीलिए कपम्ताल ने कबीर के नाम पर सम्प्रदाय चलाने की बात 
का समर्थन नहीं किया । जिसने आजीवन सम्प्रदायवाद के विरुद्ध लड़ाई 
की, उसके पविन्न नाम्म के साथ सम्प्रदाय खड़ा करना उन्हें अनुचित 
जाव पड़ा । सम्पदाय के पक्षपाती जनसाधारण के मुख से तभी से 
कमाल के प्रति यह घिक्कार वाक्य चला आ रहा है---बूड़ा वंश कबीर 
क्या डपजा पूत कम्ताल !”” 
सहापुरुषो की भूख बड़ी विकट होती है। संसार की कोई भी 
साधना उनके निकट दुस्पाच्य नहीं | गरुड़ ने जन्म ग्रहण करते ही अपनी 
विकट भूख से विनता को चकित कर दिया । उस दिन विनता ने समझा 
था किबहुत दिनो के अत्याशित महासत्य ने जन्म अहण किया है । 
महाग्रभ्ु चेतन्यदेव की साधना बंगाल तक सीमित न रह सकी उन्हें 
दक्षिण की भक्ति-घारा का सन्धान मिला, और वे डघर ही दौड़ पड़े । 
राममोहत की साधना की भूख ने हिन्दू ओर मुसलमान ध्म तक ही 
अपने को सीमित नहीं रखा । सत्य अनुसन्वान में उन्होंने सागरों ओर 
प्‌वतों की बाधा नहीं मानी | दाद ने अपनी विकट बुझुक्षा का परिचय 
इस प्रकार दिया है-- द 
“पवना पानी सब पिया घरती अरूु आकाश 
चन्द सूर पावक मिले चंसों एक गरास 
चौदह तीन्यू लोक सन चौँगों सास साँस ।” 
( ४-३ २-३३ ) 
जिन दिनो महाप्रभ्नु॒ चेतन्यदेव अपने अगाध शाख-नज्ञान को पानी 
में फककर भारतवर्ष घूमने के लिए निकल पड़े थे, उन्हीं. दिनो की पूव॑ 
यंग के श्रीहट नगरवाले साधक जगम्मोहन ओर उनके शिप्य रामकृष्ण की 
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अम्ण-कहानो सुनकर विस्सित होना पड़ता है । कबीर ओर नानक का 
दश-देशान्त्र-अ्रमण हमें भली-भाँति जानना चाहिए । नानक के बगदाद 
ने का लिखित गम्माण हाल ही में पाया गया है । 

* उनकी इस परिक्रमा में किसी दस्भ या अहंकार का केश सी न रह 
| शाजायओा सम्राद की तरह दूसरे को पराजित और अपम्रानित 
रक वे अपनी विजयपताका उड़ाना नहीं चाहते थे । उन्होंने उँच-नीच 
बस सलकर, सत्य का दान करके ओर ग्रहण करके साधना की चटाई 
| ताने ओर बाले का परस्पर युक्त करके उन्होंने मानव-साधना 
वे लाज बचाई है । जगत के अन्यान्य नाना ग्रकार के उत्पातों के समान 
उन्होंने अपनी आध्यात्मिक साम्राज्यशाही आतंक से दःख जजर मानव- 
सम्ताज को ओर भी जजरित नहीं किया | वे अगर ऐसा करते, तो उन्हें 
समरल्तग ऑर नादिरशाह को श्रणे स हम अलग न करते--भले ही व 
ऊँची-ऊँची बोलियोँ बोलते रहते । उनके अनुवर्तीगण संसार सें चाहे 
जितना डपद्गव क्‍यों न करें, किसी सत्य-साधना के उपयुक्त वे नह 

सत्य और धर्म दान करते समय इन महापुरुषों ने किसी के सम्मान 

का चोट नहीं पहुँचाई, क्योंकि वे डीक जानते थे कि आघात और असम्मान 

स्‌ उन्हें काई लाभ नहीं था। कारण, सत्य की साधना में पराजित 

आत्स-सस्मानहीन चुद आाणों को काई स्थान ही नहीं । क्लीव शिखशिड्यों 
का दल लकर व कॉन-सो साधना को लड़ाई लड़ते ! 

हन्दी-भाषा का यदि आप सचजझुच सभ्य संसार में आदरणी 
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दिलाना चाहते हैं, तो गंभीर साधना द्वारा डसके भाव और ऐश्वर्य के 
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वाद्धि के लिए तेयार हो जाइय | आज हिन्दी के लिए जा सुदिघाए ओ 
के 


सोभाग्य प्राप्त हैं व्‌ नहीं भी रह सकते | इसीलिए आपको एसी 
साधना करनी चाहिए कि बाहर के किसी परिवततेन से प्रापा का 
आसन कहीं भी विचल्लित न हा । 

कोई-कोई ऐसा विचार रखते हैं कि बंगला-भाषा में एक बार कुछ 
एसी राष्ट्रीय भावनाएं एकत्र हो गई थीं कि उन दिनो सारतवंष के भाग्य- 
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विधाताओं को वह रुचिकर न हुईं! । इसीलिए डसी सम्नय बंगाल को 
पूर्वी और पश्चिमी बंगाल के नाम से दो हिस्सों में बॉटा गया । लोगों 'फे 
प्रतिवाद करने पर जब ऐसा करना असम्भव हुआ, तो नाना डपाय से 
विहार में, डड़ीसा में, आसाम सें बंगाल का शरीर काट-काटकर छिन्न- 
विस्छिन्न कर दिया गया। साथ-ही-साथ बंगाल-खास में भी मुसलमानी 
बंगला का एक नया दावा पेश किया गया । बेंगला में कहावत मशहर 
है कि डपले जलते हैं, गोबर हँसता है!” बंगाल की इस दर्गति को 
देखकर आपकी भी सादधान हो ज्ञाना चाहिए। आपके साहित्य में भी 
यदि इस अकार नाना अकार के राजनियन्ता लोगों को असुविधा में 
डालनेवाले भाव पेदा हाने लगेंगे, तो आप देखेंगे कि बिहार-पमिथिला 
के लिए अलग-अलग भाषा की जरूरत होने लगेगी, राजपूत-डिंगल 
अलग भाषा करार दी जाने लगेगी, अवधी, डुन्दलखंडी, पूर्विणा--सब 
अलग-अलग होना चाहने लगेंगी +--डसी प्रकार, जिस प्रकार विपद्‌ 
डप्स्थित होने पर बड़े परिवार के सभी व्यक्ति अपना अलग संसार 
बसाना चाहने लगते हैं । इसीलिए समय रहते ही सचेत होकर इस 
भाषा को ऐसा समृद्ध बनाइए कि किसी दिन भाषा का क्षेत्रफल संकीर् 
होने पर भी डसकी अतिष्ठा गग्भीरतर हाती रहे, किसी आकार उसका 
योगासन!” हिलने न पाव । 
आज भारतवष में राष्ट्रीय एकता का ज्ञान जाग्मत हुआ है, इसीलिए 
एक भाषा की ज़रूरत हुई हे | इस ज़रूरत को हिन्दी ही मिठा सकती 
हैं, यह बहुत लोगो का मत हैं, इसीलिए डसका भाग्य आज सुप्रसन्न 
हैं; पर यह भूलने से काम नहीं चलेगा कि राष्ट्रीय मतामत ओर प्रयोजन 
बार-बार बदलते रहते हैं, उनपर निभर करके निश्चिन्त होना बुद्धिमत्ता 
नहीं । इसीलिए सावधान भाव से साहित्यिक साधना के लिए तेयार 
हा जाइये । 
याद रखिये, जो लोग केवल जन-संख्या केहिसाब से दावा डप्स्थित 
करते हैं, उनके दावे में सचाई का अंश कम होता है। आज नोकरी के 


“--$ ३४-- 


सन्‍त साहित्य 


बाज़ार में, कोसिलों में; सवेत्र इसका परिचय मिल रहा है, क्योंकि सत्र 
योग्यता की अपेक्षा संख्या का ही दावा अधिक है । साहित्य के क्षेत्र में 
क्या इस संख्या के दावे का खोखलापन अनुभव नहीं किया जायगा : 
जनसंख्या के कारण अगर भाषा की प्रसुखता होती, तो चीन की सापा 
आज जगत्‌ की भाषा होती । ग्रीक संख्या में कितने थे? और डनकी 
स्वाधीनता ही के दिन टिकी रही ? तथापि वह ग्रीक साहित्य अमर हें। 
भविष्य में भी उसकी झत्यु नहीं होगी। साहित्य की साधना में उन्होंने 
ऐसी कीति रख छोड़ी है कि वह चिर-दिन मरत्यलोक की अखझत 
प्रासा करेगी । 

समस्त संसार में एक साधारण भापा चलाने के लिए 85025+% 70 
भापा का जन्म हुआ है। उससें कया किसी बड़े साहित्य का निर्माण 
हुआ है ! अनेक सम्रय देखा जाता हैं कि भापा-सम्बन्धी जयन्यात्रा क 
प्ताकाधारी पेदल सेना का दल मूल ही जाता हैं कि साहित्य को 
साधना के बिना प्रतिष्ठित करना व्यर्थ की विडस्जना हैं । इन सब अयोग्य 
ओर साधनाहीन साहित्यिक सेवकों का विएुल भार इस साहित्य का 
ओरभी ले इबता है। 

मेंने जिन साधुओं की वाणी लेकर काम किया है, वे कंवल हिन्दी 


ञ् 
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या किसी अन्य ग्रदश के नहीं हैं। सारे भारतवर्ष को लेकर डनकी 
साधना थी, डसे ही लेकर डनका जीवन था । प्रदेश ओर भाषा की 
संकीण बाधा उन्हें बाँध नहीं सकी । असल में गम्मीरतम आध्यात्मिक 
भावों के लिए कोई भाषा ही नहीं हैं। मौन की असीमता से ही उन्होंने 
भाव के अपरिसीम सौन्दय का परिचय दिया है। इसके सिवा भापा 
डनके सामने गौण है, भाव ही मुख्य है । भाषा केवल मावन्‍स्थापना का 
आधार-भर है, इसीलिए एक देश के सन्‍तों का भाव अन्य देश के सन्‍्तों 
के डपयोगी करने में कोई असुविधा नहीं । केवल अनुवाद से ही--एुक 
आधार से उठाकर दूसरे पर रखने भर से ही-काम चल जाता हैं। 
डनके भीतर का भाव सावंसौम हैं। विशेष-विशेष कमंकारड ओर 


संस्कृति संगम 


साम्प्रदायिक भावों पर ही जिन घर्मो की अतिष्ठा है, उनमें यह साव- 
भौमता नहीं है । अर्थात्‌ इन सब घर्मो के भावों का अनुवाद करना 
निष्फल है । 

जब कोई एक विराट भाव-धारा एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश पर चह 
चलती है, तब वह धारा ही सर्वग्रदेशों में योग--ऐक्य- के सूत्र का 
काम करती है । उस समय देखा जाता है--- 

“तक्ति आकाश घरटे-घंटे एकि गंगा घासेघाटे ।?-अर्थात्‌ एक ही 
आकाश घद-घट में व्याप्त हे ओर एक ही गंगा प्रति घाट पर है | इस 
गंगा को काई बॉयकर अपना नहीं बना सकता ; पर जब गंगा की धारा 
मर जाती है, उस समय गाँव के नीचे असंख्य गड़ढों ओर तालाबों में 
उसका खण्ड-खण्डम्ात्र देखा जाता है | बंगाल में इस प्रकार की गंगाओं 
में से किसी का नाम होता हे घोष बाबू की गंगा?, किसी का नाम होता 
है बोस बाबू की गंसा' ओर कोई हुई मोहन की गंगा! ओर कोई 
'पाहन की गंगा! इत्यादि । यह सब भेदवाचक नाम तभी सम्भव होते 
हैं, जब एक भाव की धारा मर चुकी होती है। फिर कभी अगर भाव . 
की बाढ़ आवे, सुदिन पाकर यदि भाव की धारा फिर जाग पड़े, तो ख़ारा 
सेद-विभेद न-जाने कहाँ बह जाता है । ह 

इसके बाद हिल्दी का असार यदि दिन-दिन बढ़े, तो भारत की सभी 
साधाओं के साथ उसका योग ओर ऐक्य ओर भी इृढ़ करना होगा। यह 
याद रखना होगा कि इसके द्वारा हस कहीं अन्यान्य आदेशिक भाषाओं 
को बूथा आधात न्‌ करें । कारण, अन्य सब भाषाओं को मारकर अगर 
केवल एक महाकाय भाषा की स्थापना की जाय, तो उससे भारत की 
सास्क्रतिक और साहित्यिक सम्पत्ति को कोई लाभ नहीं पहुँचेगा । यूरोप 
में मध्य-युग में जब अन्यान्य आदेशिक भाषाओं को दबाकर केवल एक 
लैंटिन का ही राजत्व था, डन दिनो यूरोप की दारुण दुगति हो रही थी । 
वह एक अन्धकार का युग--28/7 889--था । जिस दिन यूरोप 
के प्रदेश में अपनी-अपनी भाषाएँ जग उठों, डसी दिन यूरोप के साहित्य, 


“१ ३ ६--- 


सनन्‍त साहित्य 


शान-विज्ञान सबसे एक नय युग का आविश्ांव हुआ । 

भाषा को यह सम्नस्या संसार में नई नहीं है । हर एक युग में यह 
समस्या रही है। महाप्राण साधकों ने जिस प्रकार इस समस्या का 
समभ्ाधान किया हैं, उस कभी भूलना न चाहिए । 

संस्क्षत ओर ग्राकृत में भद यह हें कि संस्कृत व्याकरणादि नियमों रू 
सुसस्बद्ध हैं, इसीलिए उसका एक चिएन्तन स्थिर रूप है ; लेकिन प्राकृत 
स्थान-काल-पात्र के भेद के अनुसार नित्य ही परिवर्तित हाती हुई चली 
है| जब छुद्ध आदे मसहापुरुष शाश्वत काल के लिए अपने अमृत्य 
डपदश देने लग, तो सवाल यह हुआ कि यह रखा जाय किस आधार 
पर--संस्कृत पर या ग्राकृत पर ? 

सभी रहो को लोग लोहे की सन्दूकों में भरकर रखते हैं । जल में 
बहती हुई केले की डोगी पर रल्ल बहाया नहीं जा सकता, इसलिए यह 
अनुमान किया जा सकता है कि उन महापुरुषों ने संस्कृत के ध्रुव आधार 
पर ही अपने रत्नों को रक्षा की बात सोची होगी। प्राकृत के आस्थिर 
आश्रय पर उसे बहा दना उन्हें पसन्‍द्र न हुआ होगा ; लेकित बात ऐसी 
नहीं हुईं, क्योंकि उनका लक्ष्य था मानव | डउपदश की रच्चा ओर स्थिए्त 
तो बड़ी बात नहीं हैं| उन्हाने दखा कि अगर ये डपद॒श संस्कृत में खिस्न 
जायँग., तो वे सेव मनुष्य से बहुत दूर रहेंगे, ओर प्राहृृत में हुए से 
सनुध्य इस नित्य ही पाता रहेगा, इसीलिए छुद्ध, महावीर आदि सहाएुरुपा 
ने प्राकृत भाषा में ही अपने अमृल्य उपदेश सुनाये 

बुद्ध के प्राय दो हज़ार वप बाद महात्मा कबीर ने भी 
बात कही-- 
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कहा जा' सकता है कि कबीर संस्कृत नहीं जानते थे. इसीलिए उन्हें यह 
बात कहनी पड़ी ; किन्तु बुद्ध देव के लिए तो ऐसा नहों कह सकते : 
वे तो स्व भापा और स्व आगम में प्रवीय ओर सवशाखर में 
निष्णात' थे ! 


नं 


संस्क्ृति संगम 


जमेलु ओर सेकुल नामक दो भाइयों ने भगवान्‌ बुद्ध के पास जाकर 
प्रश्त किया - भगवान्‌ , अपना-अपना नाम, जाति कुल के प्रिचय देकर 
अनेक लागो ने प्रव्॒ज्या ग्रहण की है । वे लोग अपनी कथध्य भाषाओं से 
बुद्ध-चाणी का विकृत कर रहे हैं, अतण्व इन वाणियों को छुन्द में 
रूपान्तरित करके रखा जाय । 

भगवान्‌ बोले-- तुम लोग केसे मृढ़ हो, जो एसी बात कह सके । 
क्या इसी उपाय से लोगो का विश्वास या निष्ठा बढ़ेगी ?” दोनों 
साइयों की इस सूदता के लिए तिरस्कार करके भगवान्‌ तथागत ने 
कहा-- छुद़्गण की वाणी तुम लोग छन्द में न बदलना । ऐसा करने 
से वह दुष्कृत ( दुकत ) हागा। तुम सभी अपनी-अपनी बोलियों में 
दुद्धधण की वाणी सीखों ।” ( चुलवाम, ४, ३३, १ ) 

वेदिक घर में कमकाण्ड की ही प्रधानता है । इसके बाद इस देश 
की नाना विधि चिन्ताओं के साथ वेदबाह्य नाना मतवादों के साय योग 
ओर घात-अतिधात से डपनिषद्‌ के युग में डसका ज्ञान-साग सी ऋमशः 
बढ़ उठा । जितने दिन तक मनुष्य कमकाएंड और सम्प्रदायिक ज्ञान,से 
सुक्त वहीं होता, उतने द्विन तक वह सवमानव के उपयुक्त नहीं होता । 
इसीलिए बाद में जब शेव, भागवत आदि धर्मों का आविर्भाव हुआ, 
तब भक्ति ओर भाव के योग सूत्र में मनुष्य-मनुष्य के भीतर का योगसूत्र 
इढ़तर हुआ । परस्पर मिल सकते का मार्ग अशस्त हुआ । कमंकाण्ड आदि 
व्यक्तिगत चीज हैं। ये सम्प्रदाय ओर सीमा में बद्ध हैं। इनके द्वारा 
बाहरी आदुप्रयों से मिलना नहीं होता | भाव और भक्ति के सार्वभौम 
हाने के कारण ही उसमें मिलन सम्भव है, इसीलिए भागवतों का डद्भव 
भसारतवष के लिए परम सोभाग्य की बात थी। जब तक ये लोग सहज 
थे। तब तक मिलन भी सुचारू रूप से हो रहा था | डन दिनों उन्होंने 
आह्यण से भी भक्त चाण्डाल का स्थान ऊँचा बताया था--- 

“बिग्राद्‌ द्विषड़गुणयुता दरविन्दनाम 
पादरविन्द विमुखातू श्वपच॑ वरिष्ठम्‌ |? ( भागवत ७ १-१० ) 
न्>-- पु ट्‌ पुन ननन> 


सन्त साहित्य 


किन्तु ज्यों ही ये भागवतगण सुग्रतिष्ठ होकर नाना मतवाद, आचार 
ओर विचार के अथहीन जंजाल से भारतस्त हो गये, त्यों ही वे भी 
मलुस्यों के भीतर जो योग-साधना का महाब्रत था, डससे अष्ट हुए 
डसी समय पम-धर्म में, सम्प्रदाय-सम्भदाय में ओर मजुप्य-मलुण्य में 
योग-साधन के लिए सनन्‍्तों का आविर्भाव हुआ | इसी का नाम है सध्य- 
युग । दुख की बात तो यह हे कि सन्‍त लोगों को भी उन्‍्हों भागवता 
स कम बाधा नहीं मिलती । 

हिन्दू जब अपना वेदादि शास्त्र लिये बेंठा था और सुसलमान जब 
अपना कुरान ओर हदीस लिये अलग पड़ा था, उस सम्रय कोन उन्हें 
युक्त करता ? विश्व-सत्य के नाम पर इन दोनों में से कोच अपना-अपना 
दावा संयत करेगा ? रब ने एस ही अवसर के लिए कहा हें--जब 
तक तुम्त लोग अपने शुष्क काग़ज़ों के दफ्तर को ही दुनिया समझे नें 
हा, तब तक तुम्हारे मिलने की काई सम्भावना नहीं हैं । इसस ता अच्छा 
यह हा कि आँख खालकर देखा, सारा विश्व ही वेद हैं ओर सारी राष्टि 
ही कुरान | इस विश्व को ही अगर वंद ओर कुरान समककर अपने- 
अपने दफ्तरों का मोह छोड़ा, तभी हंगामा प्िटिगा ; किन्तु दोनों दल के 


रँ 
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पाड्त आर क्ाजा एसा हान नहां दग, आर ऋअत्पलाड आर खसकाण 
मनोवृत्ति के दास लोग ता इन्हीं उत्तजनाओं से ना्चेंग-- 
“रजब वसुधरा वद सत्र कुज्न आलम कुरान ; 
पंडित काजी दफ्तर दुनिया जान ।” 
वेष्णव ओर शेव भक्तिवाद का सूल प्राचीन समागवत सत पर ही 
अवलम्बित है । डस भागवत मत के आदिस्थान की ख़बर हम लोगों का 
कम ही मिल सकी हैं। तब सी पंचरात्र प्रदवति की बात सभी जानते 
हैं। भागवतों का दावा है कि उनका सत वेद से अर्वाचीन नहीं हैं । 
अन्ततः वेदिक मत के साथ ही साथ हम भारावत मतवाद की घारा भी 
भारतीय इतिहास में देखते हैं। जा लोग वदिक कर्मकाणड माना करते 
थे, उन्हें स्माते कहा जाता था ओर भक्ति मतवालों को भागवत । डन 


हर 
| 
हि (९ | | 


+++ ( डे ६--- 


संस्कृति संगम 


दिनो के सभा-उत्सव आदि में स्माते ब्राह्मण ओर भागवत दोनों को ही 
समान प्रतिष्ठा मिलती दिखाई देती है। डघर बाह्मण लोग बैठ, इचर 
भागवतराण--इतो बाह्मयणा इतो भागवता३ ।?? 

जब तक ये भागवतगण हृदय के जीदित श्रम और भक्ति द्वार 
प्रिचाल्तित होते थे, तब तक ये भी जीवित थे। डन दिनों इन्होंने ग्रीक, 
यवनादि कितने भक्तों को आव्यसात्‌ किया था--इसका प्रिचय अनेक: 
शिला-लेखों में पाया जाता है । ईस्वी सन्‌ के पूर्व को दूसरी शताब्दी में 
( 44 5५ (', ) लिखित वेशनगर के एक शिलालेख से मालूम होता 
है कि तत्शिलावासी दिपस के पुत्र भागवत हेलियोडोर की आज्ञा से 
देवदेव वासुदेव का गरुडध्वज रचयिता हुआ था-- 

“दुवदेवस वासुदेवसल गरुडध्वज अय॑ कारितो'' 'हलिऊ डारेण 
भागवतेन ठिपसत्रण सखशीलकेन”?'' यद्यपि हेलियोडार भ्रीक वंशी थे, 
तथापि डनके भागवत हाने में काई बाधा नहीं हुई । 

काबुल ओर पंचनद के अधिपति केडफाइस को जो मुद्दा मिलती 
है, उसमें उनका परिचय लिखा दहे--माहेश्वरस्य । अर्थात्‌ वे महेश्वर के 
पूजक शव थे । इनका राज्य सन्‌ ८झ£ से १२० ई० तक के आस पास 
था । गान्धारराज कनिष्क कुशानवंशीय थे । उनके उत्तराधिकारी हृविष्क 
भी वेस ही थे; पर दोनों की झुद्या में सूथ देवता ओर देवी की मूर्ति 
अंकित थी । इनके परवर्ती चछृएति का ताम एकदम संस्कृत हो गया--: 
वासुदेव कुशाब ! इसका काल १८७ ई० के आसपास हे । उनकी सुद्रा 
में शिव ओर बन्दी अंकित हैं! अर्थात्‌ जब तक वे सजीव थे, तब तक 
अन्य छोगो को ग्रहण करके अपना अंगीमूत कर लेने की ताकत भी 
उनमें थी | ऋमशः प्राण-शक्ति के क्षीण होते हो उनकी परिपाक-शक्ति भी 
मन्द हो गई । क्रमश+ यह वेष्णवादि बस्स चिर-संचित आचार-विचार: 
ओर मतवाद से भाराकान्त हो डठा | इसके बाद ये लोग भी वेद की 
दुहाई दकर दूसरों को बिलगाने लगे | 

भागवत प्त के रामपन्‍्थी गोस्वामी तुलसोदास भी बंद की दहाई 


-“-+१४००-- 


सन्त साहित्य 
'दुते हैं, ओर सन्त सत को वेदवाह्य कहकर तिरस्कार के साथ कहते हैं 
६ “निराचार जे श्रुति पथ ट्ागी, 
कलियुग सोइ ज्ञानी वेरागी |? 
दुख प्रकट करते हुए तुलसीदासजी फिर कहते हैं--- 
श्र तिसम्मत हरिभक्तिपथ, संयत विरति विवेक 
तेहि न चलहििं नर मोहबस, कल्पहिं पन्‍थ अनेक | 
किन्तु इन सब पन्‍्थों ही को क्‍या एक सम्तय वेदादि डपदिष्ट पराने पन्‍थ 
'स क्या कम्न लड़ना पड़ा हैं ! इसके बाद ज्यों हो य सब मत सुप्रतिष्ठित 
हो गये, त्यों ही वे लोग भी वहीं सब पुरातन शास्त्र, आचार ओर 
वर्खाश्नम्त प्रद्गति युगयुगान्त से संचित बोझ के भार से दब गय | डन 
दिनो डनसें भी बाहर के आदम्मियों का प्रवेश निषिद्ध हा गया । डस समय 
ये ही पन्‍थ नये जीवित पन्‍्थों को बाघा पहँचान लगें 
एसा भी समय आया है, जब दक्ष के वेदविहित यज्ञ में शिव को 
कोई स्थान नहीं मिला था। पुराणों में बार-बार यह बात देखी जाती हैं 
पके शूद्वादि पूजित शिव को मुनिगण ग्रहण नहीं करते । वेदिकगण किसी 
तरंह भी शिव-पूजा, लिंग-पूजा आदि स्वीकार नहीं करना चाहते थे । 
वासनपुराण के ४३वें अध्याय में लिखा हें--झुनि-पत्षियाँ यद्यपि शिव को 
चाहती थीं ; पर झ्ुनि लोग नहीं चाहते थे । मुनिगण काष्ठ-पापाण लेकर 
शिव को भगाने लगे--- 
' ज्ञोम॑ विलोक्य मुतय आश्रम तु स्‍्वयोषिताम, 
हन्यतामितितम्भाष्य काष्ठ पराषाण पाशुयवः | 
“- झुनिगण आश्रम में अपनी खियों में क्षोम देखकर ( तापसवेशी 
'शिव पर ) काठ, पत्थर लेकर मारो मारो' कहकर पिल पड़े 
बाद में ये ही मुनिगण शिवपूजा और लिंरापूजा प्रहण करने के 
'लिए वाध्य हुए । ( वामन० ४४ अध्याय ) 
स्कन्दपुराण के नागरखरड में लिखा है, लिंगधारी महादेव जब 
मुनियों के आश्रम में आये, तो ऋदछ होकर मझुतियों ने कहा-- 
--९ ४ ३--- 


संस्कृति संगम 


“यस्मातू पाप त्वयाउस्माकमाश्रमो ड्यं विडम्बितः रे 
तस्माह्िंगं परतत्वाशु तवेव वसुधातले |”! 
--रे पाप, तेरे द्वारा हम लोगों का यह आश्रम विडम्बित हुआ है | 
अतणव तेश यह लिंग पृथ्वी तत्त पर गिर पड़े । 
सारे पुराणों में यह बात नाना भाव से देखी जाती है कि किस 
प्रकार यह शेव ओर वेष्णव पन्‍थ वेदिक मतवाद से पहले तो तिरस्क्ृत 
ओर क्रमशः अल्पस्वीकृत ओर बाद में सम्मादत होकर प्रतिष्ठित हो गये । 
भागवत और महाभारत में खोज करने पर देखा जायगा कि किस 
प्रकार ऋम्शः वेदिक कम्रकांड के स्थान में भक्तिवाद और देवताओं: 
के यज्ञ-स्थल में अवतारवाद धीरे-घीरे आ जमे | इन्द्र के बाद विष्णु 
आये, अतएवं डनका नाम उपेन्द्र हुआ | अमरसिंह ने कहा-- 
'डपेन्द्र इन्द्रावरज३ !? 
महाभारत में युविष्टिर के राजसूय-यज्ञ के अवसर पर भीष्म के डपदेश 
से सहदेव ने जब श्रीकृष्ण को विधिविहित उत्तम्त अध्य दिया-- 
“तस्मे भीष्माभ्यनुज्ञातः सदहृदेवः प्रतापवान्‌ 
उपज्हेड्थ विधिवत्‌ वाषप्णंयामाघसुत्तमम |? 
( महा० सभा० 5६ ३० ): 
उस समय श्रीकृष्ण ने डसे ग्रहण किया-- 
“प्रतिजग्राह त॑ कृष्णु:? ( सभा० ३६-३१ ) 
अग्रिदेव डसी समय अज्वलित हो उठे । इस अवैध आचरण 
का शिशुपाल ने ऐसा विरोध किया कि श्रीकृष्ण को डसका वध, 
करना पड़ा ।. 
श्रीमद्भागवत में लिखा है कि जब गोपगण इन्द्रयाग करने को डच्चत 
हुए, तो कृष्ण ओर बलदेव ने उसे देखा-- 
“भगवानपि पतन्रेव बलदेवेन संयुतः, 
अवश्यज्निवसन्‌ गोपानिन्द्रयाग कृतोद्रमान्‌ |” 
( भा० १०-२४-१ ) 
“९ ४ ३--- 


सनन्‍त साहित्य 


श्रीकृष्ण ने पूछा कि इस यज्ञ का उद्देश्य क्या है ? नन्‍द ने कहा, भगवान्‌ 
ड्टूड 


बह 
च््ा 


एड 


गी एजन्य हैं। संघ उन्हीं की आव्ममूर्ति हैँ। वे जीवधारियों के 
प्रीतिपद और ग्राणप्रद जल की वर्षा करते हैं--- 


* पजन्यो भगवानिन्द्रों सेघाल्तस्यात्ममृतंय 
तेडभिवषन्तिभतानां 


०|२४। 
नन्‍्द लें कहा, इन्द्र की पूजा परम्परा स चली आई है । जा इस पुरातन 
० न 


णने जीवन पवरः | 
बस का काम, काब, भय था द्रपवश छाड़ता हैं 


, डस॑ कभी कल्याण नहीं 
मिलता-- 


“यू एवं विसजेद्ध म॑ परम्पयांगतो 
कामाल 


का 


रबर 
भाद्धयादद घात्स वे नाप्मोतिशो मम |?” 


शक 9 
हि ञ 


ज्क्ज्ज्यी 


( सा[ू०७० १०-२५ 
डस समय श्रीकृष्ण ने सम्काकर कहा, कम वश हो जीव का जन्म 


है ' | जाल्‍्स 
ओर विलय होता हैं; सुख-दुःख, भय-ज्षेम सभी कम के अनुह्ल 
होता है-- 


“दर्मणा जायते जन्तुः कमंणुंव विल्लीयते, 
न सुखं टःखं भय॑ क्षेम॑ कर्मणेवामिरदते |? 


का 


डि- अर 


भ 


( भा० १०-२४-१ 
ओर अगर कोई इश्वर नाम की वस्तु हो, तो वे भी कम के कर्ता की 
भजन करते हैं, कमहीन को वे फलदान नहीं कर सकते हँं--- 


ण्पं 
ल्‍्न्ज 


“ग्रस्तिचेदीश्वरः कश्चित्फलरूपाण्यकमं णाम्‌ 
कर्तारं भजते सोडपि नह्यकत्त: प्रभुर्हि सः |?” 

ईश्वर को लेकर क्यों व्यर्थ की खींचतान की जाय मनुष्य स्व॒भावतः 
स्वभाव का ही अनुवर्तन करता है । देवासुर ओर मनुष्य सभी स्वभाव में 
ही अवस्थित हैं-- 


“स्वभाव 


। द्टि 
स्वभावस्थमिद 


जनः स्वभावमनुवतंते 
सर्वे स देवासुर मानुषम । 


( भ[० १०-२४-१६ ) 
ब्ष्म्ण्णणण थ्‌ पे ड्डे अब 


संस्कृति संगस 


रजोगुण से ही यह विश्व और अन्यान्य विविध जगत उत्पन्न हुआ है-- 
“रजसोत्पद्मयते विश्व मनोन्‍्य विविध जगतू” ॒ 
( भा० १०-२४-२२ ) 
रजोगुण से अरित होकर ही मेघगण सबंत्र वारिवर्षा करते हैं। इसी से 
प्रजाएँ रक्षा पाती हैं । महेन्द्र क्या कर सकते हैं-- 
“जसा चोदिता मेघा वर्षन्त्यम्यूनि स्वतः 
प्रजास्तेरेव सिद्धयन्ति महेन्द्र: कि करिष्यति ९?” 
( भा० १०-२४*२३ ) 
भागवत में उद्छत श्रीकृष्ण की युक्ति और तक सुनकर जान पड़ता 
है कि आजकल का कोई भर्यकर निरीश्वरवादी वेज्ञानिक तक कर रहा 
हैं। युक्ति ओर विज्ञान की सहायता से आचीन परम्परागत अन्धता को 
दूर करने के लिए श्रीकृष्ण वद्धपरिकर से दीखते हैं। कितने कष्ट से 
उन्होंने भक्तिवाद, युक्तिवाद्‌ आदि से अथहीन कमकांड को हटाकर मनुष्य 
के हृदय में जरा-सा स्थान पाया था, यह प्राचीन शाख-पुराणादि देखने 
से ही समर में आ जायगा । लेकिन आज ? 
आज उन्हीं श्रीकृष्ण के भक्तो के दल युक्तिहीन आचार-परस्परः के 
ब्यूह से पिखकर निपीड़ित हुए हैं ! जरा भी स्वाघीन भाव से देखने की 
शक्ति उनमें नहीं है । जिन आचीनतर संकीर्ण मतवाद को उनके महागुरुओं 
ने नाना कष्ट क्ेलकर हटाया था, उन्हीं प्राचीनतर मतो के अथहीन भार 
से कहीं बढ़कर गुरुतर बोर से वे दबे हुए हैं । 
सभी नवीन मतवादों के इतिहास में शुरू-शुरू में खूब स्व॒तन्त्र बुद्धि 
का परिचय पाया जाता है | जबरदस्त चोट, प्राचीन अर्थहीन संचयों पर 
बेपरवा होकर आक्रमण करना, प्राचीनतर सठवासी सम्पन्न साधुओं के 
अलस जीवन की तीव्र आलोचना हुआ करती है ; मगर मजा यह कि 
जब ये ही मतवाद सम्प्रदाय का रूप धारण करते हैं, ज्यों ही ये स्वयं 
सम्पन्न ओर प्रतिष्ठित हो जाते हैं, त्यों ही उनके सिर भी वही पुरानी 
विपत्तियाँ आ जम्मती हैं / मब्-महन्त आलसी जीवन, खण-छुत्रन, स्वणु- 
“+१ ४४-- 


सन्‍त साहित्य 


पादुका, हाथी-धोड़ा, ऐश्वय दिन-दिन विषुल परिमाण सें बढ़ने लगते 


&। एस समय सें ही लाख-लाख रुपये सठों और अपने सम्प्रदाय के 
संन्यासिया के लिए ख्य करने लगते हैं | अपने आदि आदश से अर 

कर सब-कुछु मूल जाते है । उस सम्मय यदि काई नया सतवाद उन्हीं 
के विस्सत आदशा! का नवीन जीवन दकर उदबुछ करना चाहता हैं. तो 


हि 


व्‌ ही डसके भीएशतम शत्रु ओर बाधक हो उठले हैं ! 
९5 है & ] 
अन्य दस आदइसी अगर इंस नवोन चष्ठा का कुछ आदर भा क 


ता ये लाग सदा कृपाण लेकर ही उसके विरुद्ध खड़े रहते 
समय इन पन्‍्थों में जो प्रचण्ड शीच ओर आचार परम्परागत विधि- 
प्रतन्त्रता ओर नृतन किसी सी मत के प्रति घोर विदे्णा देखकर 
यह कभी मन में भी नहीं आता कि एक दिन इन भले आदसज्ियां का भी 
यही सब कष्ट केलने पड़े हैं ! सताई हुई बहएँ ही सम्तय पाकर दारुण 
खास का रूप धारण करती हैं । सुसलम्ान कुलोत्यन्न कबीर के अनुवर्ती 
सि्ञपत्थी लागों को विष्भ आचार-निष्ठा देखकर चकित रह जाना 
पड़ता है । 

ट इसी अखंग में एक पुरानी बात याद आ गई । बहुत दिना की बात 
है। राजपूताने के भीतर से सिन्ध की ओर जा रहा था। रास्ते में, 
अजमेर में उत्सव की भीड़ थी। खूब जन-समारगम हुआ था। रेल सें 
अशणी-विचार नहीं था । जरा-सा स्थान पाने के लिए लोग दाँत निकालते 
हाथ जोइडते--क्या-क्या नहीं करते थे! अगर बेठे लोगों भी कृप 
किसी ने जरा-सा अवेश लाभ किया, तो कुछ ही दर बाद वही सनप्य 


हि ४ 


शेर बना खड़ा हैं। किसी को आने नहीं देता; जो आना चाहता हैं 
डी को धक्का सार के बाहर निकाल देंता हैं--जरह कहाँ है जी, दृर 
हटो ! इसी मनोवृत्ति ने हमारे देश के घम के इतिहास में भी ऐसा रूप 
धारण किया है । क्रमशः ये लोग ही इसी प्रकार डदारता का विसजंन 


० श्र 


पद बन 
बक्यू रे न्क 
से दः पे बम्पर हट प मर एक हा >न्पन्नक #प्ण लक यु 
हे आर चृष्युदां का इस अधफार व्य लिंद॒णा। इुच्खतकार दुझा हर का: 
न 


८५ 


हि 


संस्कृति संगम 

भी हंसना नहीं चाहिए | संभवत) हम लोगों की भी--जा लोग उदारता 
का दावा करते हैं, यह दुगति आरम्भ हो गई है । सुप्रतिष्ठित होने ऊे 
साथ ही साथ हम भी दिन-दिन मानव-सानव की साधना ओर महायोग 
में बराबक हो रहे हैं। लोग दूसरे की दुगंति समझ सकते हैं; किन्तु 
अपनी नहीं सस्क पाते । एक बार एक पागल ने अपनी धाती खोलकर 
सिर पर बाँध ली | पूछने पर बोला-- डस मझुहरुले का मावव पागल 
हो गया हैं, देखने जा रहा हूँ !? उपले जलते हैं, गोबर हँसता है । 
हमारी भी हंसी ऐसी ही है । 

आचार, अनुष्ठान ओर करंकाणड--सब-के-सब बाह्य हैं | सभी बाह्य 
वस्तु भोतिक होती हैं, ओर भोतिकता का प्रधान घम है स्थान-व्यापकता 
श्रथांत्‌ पक चीज दूसरी को सदा दूर रखती है । संस्कृति के क्षेत्र में इस 
ही वजनशीलता कहते हैं । आकाश चूँकि एक वस्तुपुंज नहीं है, इसीलिए 
वह न तो किसी को बाधा देता है ओर न कहीं बाघा पाता है। भाव 
भी इसी तरह आकाशधर्मी है। एक भाव दूसरे का विरोधी नहीं है । 
यदि विरोधी हो तो सम्रकना चाहिए कि यह भी एक भार हो डठा है ! 
इसीलिए दादू ने भाव-वस्तु को तुलना शून्य के साथ की है। सन्‍्तों न 
शून्य ओर 'सहज' को एक करके देखा है ! 

यह भाव ओर प्रेम ही सन्‍्तों का 'सहज'? है। इस सहज? के 
जीवन में हाने से अनुदार होने का कोई स्थान ही नहीं है; किन्तु व्यक्त 
या अच्यक्त भाव से जितने दिन तक आचार का भार हम भीतर या 
बाहर वहन करते हैं, तब तक डदारता की रटी बोलियों का कोई अर्थ 
नहीं । उस समय उदारता का श्रथ यह है कि लोग हमारी चीज को 
ग्रहण कर, किन्तु हमें किसी की कोई बात अहण करनी न पड़े । 

अनेक बार दृद्धा महिलाओ को यह कहते सुना है कि मेरी लड़की 
का भाग्य अच्छा है; दामाद बहुत अच्छा मिला है। लड़की की बात 
मानकर ही वह चलता हे । लेकिन जो मेरा लड़का है, बह बड़ा कपूत 
निकला, बहू का गुलास है, जो कहती हे, उसे नाहीं करने का साहस 


सनन्‍त साहित्य 


उसमें नहों ! इत्यादि ! 

" डस तरह की तथाकथित डदारताएँ ठीक इसी तरह की हैं; किन्तु 
भाव के सहज राज्य में जा सन्‍त लोग विराजते हैं, उब्बकी उदारता 
| बिलकुल सच्ची है, उसमें जरा भी कुठाई नहीं । बंगाल के बाउल, सिन्ध 
के सूफी ओर उत्तर-भारत के सन्तों की इस सम्पद की तुलना नहीं । 
बिना साथना के उदारता की यह सम्पद दलंस है। 

डदारता) ही साथना का एक धन और भगवान की दी हुई महा- 
सम्पद्‌ है। यह सुविधावाद की चीज नहीं है । शिक्षितों की तथाकथित 
'उद्ारता' में डढस सच्चे भाव की ओर आणो के तकाज की बात कहाँ 
हैं? सनन्‍्तगण ही सच्चे साधक हैं । इन सब निरक्षर महाग्राण साधकों 
की डदारता के सामने खड़े होने पर भी हम्म लाग लज्जा स सिर नीचा 
कर लत हैं| यह उदारता हा यथाथ याग हैं, इसास सहज' हा सनुष्य 
दने ओर लेने के योग्य हा जाता हैं। हमारे शिक्षित भाई तो नाना 
ग्रदशो में गये हैं । कितने उनसे एस हैं, जिन्होंने वहाँ की साधना ओर 

इस विषय में भी शायद यूरोपियन लोग ही हमारे युरु हैं । वे 
चाहे जिस देश में जायें, डसी दश में एक क्ृत्रिप्त हाम'! रचना 
करके वास करने लगते हैं। घोध शायद उनके भी गुरु हैं! घोधा 
जहाँ-कहीं भी क्यों न जाय, वहाँ अपना घर माथे पर ढाए लिए जाता 
हैं। अतल समुद्र में भी जिस अकार पनडुब्बा अपने काँच के घर में 
बेठा हुआ समुद्र का धन लूट लाता हैं, फिर भी समुद्र के साथ अपने 
को किसी प्रकार युक्त नहीं करता. हमारा वर्तमाव सभ्यता का उच्चतम 
आदुश भी यही हैं। लूट-खसाट करो, शोषण करो; किन्तु युक्त 
संत होओ 

'सर्वम्ानव में याग” की शिक्षा अगर ग्राप्त करनी है, तो इन सब्तों 
चरण-तल में बेठना पड़ेगा । साधना का यद्दू योग ही यथाय योग 

यह सन्त-साहित्य बड़ा विशाल हैं, विराट हैं । 
अप णणण्ण्ण्य परे (५ वपवकथान 


क 
हे 


संस्कृति संगस 


दादू” लिखते समय मैंने प्राचीन पोथियों के ऊपर अवलणस्बित न 
रहकर नाना प्रदशां के साखुओआ की दाणियों का अवलस्बन लिया हे । 
बंगाल में मेंत्रे राजस्थान के सखाधकों का परिचय दिया है! मेरेःनिकट 
कितने ही लोगों ने इस बात के लिए जवाब तलब किया है कि राज- 
स्थानी साथु की बात मैंने बंगला सें क्यों लिखी ? द 

इस असंग में छुझे एक कहानी याद आ गई । एक बार एक परि- 
चार में लगातार कई दिवाह लड़कों के ही हुए, लड़कियों की शादी नहीं 
हुईं । उस समय एक समझदार व्यक्ति ने बड़े अछसोस के साथ कहा-- 
अरर लड़के अन्य परिधार का कन्यादान स झुक्त न करके अपने ही घर 
की लड़कियों स शादी करते, तो स्व दायमुक्त हा सकते थ !! सुननेवालों 
से कहा-- पागल है क्‍या !! साधना के छुंत्र में हम लोगों में भी इस 
प्रकार का पागलपन है, यह बात हमारी आँखों को दिखाई ही नहीं 
देती । इसीलिए हमारे देश सें एक प्रदेश के सन्‍्तों का परिचय उसी 
प्रदेश की भाषा में न लिखने को यदि काई अपराध समर, तो सब लोग 
इस समझ की तारीफ ही करेंगे । आज हमारा दृष्ठि-क्षेत्र इतना संकीण 
हो गया है ! । 

यह संकीणंता दर करने के लिए हम लोगों को निरन्तर घर के 
ओर बाहर के साधकों का परिचय ग्राप्ष करना पड़ेगा । इस प्रकार 
लगातार साधना से शायद हमारा मोह-बन्धन कटे । ये सब महापुरुष 
और ये सब सत्य जिन प्रदेशों की सम्पद हैं, उस गप्रदेशवाले तो उसे 
अनायास ही देख सकेंगे; लेकिन जो सिन्न प्रदेशवासी हैं ओर जिहरू 
डनके पाने का सुयोग नहीं पिला है, उन्हीं को हम उसका परिचय 
कराना चाहते हैं। जो लोग सम ओर सत्य की खोज में निकले हैं, 
भाषा के लिए उनके सिर में क्यो दद होने जायगा | उनका लच्य तो 
सज॒स्य है, मनुष्य वन्‍्धनसुक्त होकर दिन-दिन अग्नसर होकर चलता रहे, 

ही हमारा लक्ष्य होगा चाहिए । गंगा अगर अपनी आदिशमूमि पव॑त सें 
ही बंधी रहती, तो सारा संसार किस अकार तृप्त ओर दाहमुक्त होता ? 


विननभगाग-गन न | है स्प््त+ 


सन्त साहित्य 


गंगा ने अपनी संकीण पितृ-भूमि का मोह त्याग किया, सवंसचराचर को 
तृष्त करने के लिए इस संसार में अवतीण हाना स्वीकार किया हैं, इसी 
से संधार धन्य हो गया है। इसीलिए प्रत्यक् देश के भाव-गंगा को 
उसकी अपनी संकोण भाषा की सीमा से बाहर करके तह घरणी के 
ऊपर विस्तृत किये बिना सनुग्य का कोई चारा नहीं है । इस स्थान पर 
बंगाल के मदन नामक बाउल का गान याद आता हैं--- 
“तोमार पथ ढाकाइयाछे सन्दिरे-मस्जेदे 
तोमार डाक शुनि नाँइ, चलते ना पाइ, 
रुकाइया दोॉड़ाय गुरुते मुर्श 
ड्रब्राइया याते अ्रंग जुड़ाय, तातेइ यदि जगत पड़ाय 
बलतो गुरु काथाय दॉड़ाय, 
तोमार अभेद्‌ साधन मरलो भेदे 
तोर टुबारेइ नानान ताला, परान कोरान तसत्री माला 
भेख पखइ त प्रधान ज्वाला 





श कांग्रेद मदन मरे खेदे! 
* तोमार० |” 
अर्थात्‌ू-मन्दिरों ओर मस्जिदों वे तुम्हारा रास्ता ढक जिया हैं. ह 
स्वामी ! सुम्दारी छुकार पर में चल नहीं पाता, गुर ओर सखुशिद रोककर 
खड़े हा जाते हैं । जिसमें हबने स शरीर जुड़ा जाना चाहिएइ-ठर हा 
जाना चाहिए, उसी से अगर संसार जहूने लगे, हो है गुर, हम खड़े 
कहा हा ! हाय तुम्हार। अभसद साथना भेद से मारी गई । लुग्हारे ही 
प्‌ छ 
,  इस्यादि रूग 


द्वार प्र ये नाना ताल-पुराण, कुरान, तसवरह, साल 
। सेख आर पत्त ही वाह है 
झबर रहा हू 


जाकर साधका ने कभी-की मान का ही अधिक स्थान डिया है | सरवान 
“-+ ॥ ४ ६-८ 


संस्कृति संगम 


बुद्ध से एक बार सहासत्य के सम्बन्ध में तीन बार प्रश्न किया गया | 
उन्होंने तीन बार ही मोनावलम्बन किया । जब बुद्धदेव से कहा गया कि 
आपने उत्तर क्यों बहीं दिया, तो उन्होंने कहा-- उत्तर तो दे चुका हूँ 
वह महासत्य बचनातीत है, मोन की तरह ही है ।”” द 

एक बार कबीर जब भड़ाच में नम्दा के तद पर शुक्र-तीथ में थे, 
डस सम्रय डनको ख्याति सुनकर एक फारस देश के भक्त फ़कीर उनके 
द्शनाथ व्याकुल हो उठे । एक दिन उन्होंने देखा कि सूखे फलों से लदी 
हुई एक नोका फारस देश के बन्दरगाह से भड़ोंच की ओर जा रही है । 
फकीर ने उसमें ज़रा-सी जगह के लिए ग्राथना की । बनियों ने दया 
करके उन्हें नाव में बेठा लिया । भड़ोंच पहुँच कर फ़कीर को मालूम हुआ 
के यह नाव दूसरे ही दिन फारस को लोट जायगी । उस समय दोपह 
हो आया था । फकीर छे कोस रास्ता पेहल चलकर शाम को शुक्र-तीर्थ 
में पहुँचे। कबीर उस समय ध्यानावस्थित थे। शिष्यों ने फकीर को 
आवशभ्गत की । कुछु दर बाद जब कबीर बाहर आये, तो दोनों जने एक 
दूसरे के हाथ पकड़कर चुपचाप सारी रात बेठे रहे। दूसरे दिन तृप्त 
होकर फकीर अपनी नाव पर जाने के लिए विदा लेकर चल दिये । सब 
लोग कबीर से पूछने लगे---“इतनी दूर से आकर थे चुप क्यों रहे और 
आप भी कुछ बोले क्यो नहीं ?”! 

कबीर ने कहा-- हम दोनों में इतनी बातें हुईं हैं कि भाषा में वे 
अंट नहीं सकतीं । मन के भाव को यदि में सुख की भाषा में अनुवाद 
करके बोलता, तो डससें विकार आ जाता । फिर उन बातों को जब वे 
मन को भाषा में अनुवाद करते, तो ओर भी विकार होता । इससे असल 
भाव का कुछ भी अश न बच रहता । आईंने से किसी चीज़ को डल्टा 
प्रतिफलित करके पुनर्वार दूसरे आईने से डलटकर प्रतिफलित करने से 
चीज़ सीधी ढीखने लगती है ; पर उससे अच्छा क्‍या यह नहीं होगा कि 
अखल चीज़ को सीधा ही देखा जाय, क्योंकि दो दर्पणों के दोष से चीज़ 
कुछ-को-कुछ हों सकती है ।!” 

>> ( 4 0 नकल 


सन्‍ते साहित्य 


इसीलिए सहजवादी सनन्‍्तगण भाषा की अपेत्ता मौन का ही अधिक 
रूम्मान कर गये हैं; लेकिन यह म्ोन एक शून्यता-भर नहीं हैं | शून्य ओर 
सहऊ, उनकी दृष्टि सें, एकान्तभाव से परस्पर युक्त हैं। अपने दादृ! 

नामक झन्थ में मेंने इस विषय की आलोचना विशेष भाव से की हे 

| मनुष्य के साथ मनुष्य के योग के लिए ही भाषा हैं। लेकिन भाषा 
ही ब्यापक ओर गस्भीरतर योग में बाघक हो उठती है! सन्‍्तों और 
साथको का अधान लक्ष्य ही हैं मानव के सत्य ओर साधना का योग । 
इसीलिए सत्य और साधना के क्षेत्र में इन्होंने भाषा को कभी सुख्य 
स्थान नहीं दिया ! 

.. इस साधना के लिए सन्‍्तों को क्या कम दुःख डठाना पड़ा है । एक 
कहानी प्रसिद्ध है । पुतिहासिक आधार कुछ हो या नहीं, इस कहानी से 
साथकों के अन्तर का भाव समझ में आ जाता हैं। कहते हैं कि काशी 
में जब कबीर हिन्दू-सुसलमानों की साधना के मिलने के लिए प्रयत्न कर 
रहे थे, उस समय पंडितों ने बादशाह के यहाँ नालिश की कि यह 
आदमी मुसलमान होकर भी हमारे धरम में व्यर्थ हस्तक्षेप कर रहा है | 
मुल्ला लोगो ने भी कबीर के विरुद्ध यह अभियाणग डपस्थित किया कि 
मुसलमान-कुल में पेदा होकर भी राम-रास का जप करके यह आदमी 
मसलमानी धर्म का अपमान कर रहा है | बादशाह के दरबार में कबीर 
को बुलाया गया । 

कबीर ने देखा कि अभियोक्ता के कठघरे में हिन्दू ओर सुसलमान. 
प्रिंडत और मुह्ला, एक ही साथ खड़े हैं । ज़ोर से हसकर व बोलने 
लगे ; लेकिन बोलने के पहले ही दरबारियों ने इस हास्य के लिए 
व्याख्या माँगी । कबीर ने कहा -- यही तो मेंने चाहा था; किन्तु ठिकाना 
ज़रा ग़ल्तत हो गया । चाहा था मैंने हिन्दू-सुसलमानों का मिलन | उस 
समय सब लोग कह रहे थे, यह बात असम्भव है ; लेकिन आज देखते 
हैं, यह बात सम्भव हो गई है | जगदीश्वर के सिंहासन के पास मेंने इन 
दानी दला का मिलाना चाहा था; संगर य॑ लार जगतू क राजा के 

“+$ € १--- 


संस्कृति संगम 


सिंहासन के पास आ मिले ! इसीलिए मेने कहा कि ठिकाना ज़रा ग़लत 
हा गाया ८ । जशत्‌ के राजा के सिंहासन के मीचे स्थान तो बहत थोड़ी 

पर जगदीश्वर के सिंहासन के नीचे स्थान को क्या की है ?"यहीं 
अगर सिझन हा सका हैं, वो वहाँ का तो कहना ही क्‍या है यहाँ ये. 


् 


ण्ट्र /जाँ , 


विद्वष ओर सास्यदायिक लाभ के कारण मिलते हैं, वहाँ उनके सिंहासन के 
सीच प्रश्न का राज्य है, वह तो और भी उदार है। लोभ और विह्वंप के 
द्वारा यदि ये मिल सके हैं, तो अस्त ओर खसेत्री के महाजेत्र सें तो ये और 


सहज हो मिल जायेंग । हिन्दू-मुसलमसानों के मिलन की जा कल्पना मेंने 
की थी, देखता हूँ, उससें काई शंका की बात नहीं, वह एकदम सम्भव 
है, इसीलिए हठातू हँसी रोक नहीं सका। कृपया आप लोग सुर 
क्षमा कर ।?? 

इस प्रसंग में एक बात कहूँ। विद्वंप का ओर पिथ्या का स्थान 
शायद्‌ डतना अप्रशस्त नहीं है, जितना कबीर ने समझा था ! अगर 
आज व जीते हाते, ता देखकर शायद उन्हें विस्मित होना पड़ता कि जा 
हिन्दू ओर खुसलमान घम्म, राजनीति, कॉसिल और दफ्तर में सर्वत्र 
ऋगड़ते रहते हैं, कहीं भी किसी प्रकार प्िल नहीं सकते ; वे ही एक ही 
दल में एकत्र हाकर चोरी, डकेती ओर ठगी करते ढीखते हैं। यहाँ तक 
कि जब काटने की गहन साधना के ज्षेत्रमें भी इन दो सम्परदायों के 
अम-मिलन से कोई बाघा नहीं पड़ती ! अत्यन्त सुन्दर समझौते से 
उसका यह पिलन सम्भव हुआ है ! 

इसमें काई सनन्‍्दृह नहीं कि सहायुरु:ण जा ऐक्य-साथना करने 
आते हैं, उनका प्रधान लच्य ऐकक्‍्य भाव और सत्य हुआ करते हैं। 
आचार और कम्रकाणड के द्वारा यह साबित नहीं होता । कारण, ये बातें 
हर एक ज्षत्र में अलग-अलग हुआ करती हैं । इन ( आचार और कर्- 
काणड ) से विच्छेद ओर पिभेद ही खड़े हो उठते हैं। ऐक्य के भाग से 
केवल भाव ओर सत्य को लेकर ही अग्रसर हुआ जा सकता है। इस 
जग॒त्‌ के इतिहास में कभी आचार, अनुष्ठान या कमकाण्ड के द्वारा 

“7३ & २--- 


* खन्तद साहहत्य 


सिन्न-सिन्न म़र्तों में एकता नहीं हुई। इसीलिए एऐक्य के गुरुगण भाव 
ओर सत्य ८ ऊपर एकाजत भाव स निर्भर करते 

दुते समय भक्त रब जी ने 

जो सत्य मिलता है, दही सच्चा सत्य है, नहीं तो वह ऋठ है 


जे ४ 
रे रण 
प्ज की हि लत.. की चर की 
गन लय च्त्पू सजी नया हु 4० म्द्र बज | 
॥ सास पसत्त सा सोच ह ना मसल का कट ! 


संखार में साम्प्रदायिक सत्य, दलगत सत्य अद्यति नाना प्रकार के संकीश 
सत्य नाप्क सत्य नहों है। सचसत्य का शकतजात्र परख है उ 
सावभौपिकता ! 

इसीलिए महागुरुओं ने लगातार कहा हं-- समस्त संकोण आचार- 
विचार प्रद्धति बन्चनों स झुक्त बना. सहज बना. तभी णकता के जार 
में आनेवाली सभी वाधघाएं दर हांगी। भाषा, भय, आचार, विश्नद् 


सानदर, कम्सकाएंड, संस्कार अश्ञाते सतभ्षो चाज़ बाहरी ड्डू बाधा प् 75 


इसीलिए भारतवष के सध्ययुग के सम्त-साधकों का दल इन सब बाधाअः 
स मुक्त हाकर सहज हांने का डपदश् दते हैं । 


का से + थ्‌ ध्ि 2 हज कण व कर 5 
»« सनन्‍्तों में से अधिकांश तथा कथितनीच कुल में पदा हुए थ, ऋधांल 
आयत्तस्वंशीय [थे । एक बार इन्हों के पृवपुरुष जब देब-इवी का 


आश्रय करक अम-साथवा करते थे, उ् समय कुछीन आयंगण डरक 


ते साथना का आर संम्मककर सदा दर रखते रह । ऋफश: 


40५ कि मे न्‍ फेल का. चक / हर हे 5, 
रू सका कल हिल (बूथ मूक ५० 4 बत0ा १4 अल... फा" कब्> कला अनकाननन... अनसच 4 अनाओता ककुल आम चक. च्य (834 8 .।/९७+० +कूर० रू ध्ध्फा क्र बन 
लि पंष-इाकदा लू आया के ऊारर का प्रकार अल चच्यार करणा ५ 

5 थम न पथ पक नर ज पिता भव का धर मर 2 008 
उब्दूर हा उन्त्‌ उ्चन-दालथर का आउइस आदध्क्ारा खचक्‍ल द्व थे हू से उणह। 
3 रो अर की 0 लक मर रे मद दम लक मल कल 
आाह्दराों से काल जीहर कया । ऋऊऋहम खूब, । अजाय देदझ-पुजा क 

० न दे दी कण अपर >' बाफप लिप, 02 
अधिकारी नहों, इनका प्रवेशा निधिदः ! ये यहां बस नहीं सकते - 

५ 7 
सर छा. हर फ् के चर च् ऋ छः 
स्ृ प्आव ०० मी! ००००७ बल, ते परद्रंधा स्प ४ “कक १5 प्र है दमन सा 3. आज 
इन्हाल भा इस अट्युत आदणश का सरणाथ करके मान सदा । हल दस 
एप रे. 5 बट कल के कुल के च्या 
ष्फ ञ्य् रस ३० अ्सथण' दाल सरकअबफ कक 
स्क् पं ७४ ५ 5 वर कह मल दै 4 ऑल 
जल्सा व हु छ््स् आदर ५ गा सर महा रूझाया, यद्यातर इन्ह ऋाध्तसर 
के. फेस अर च् 
चद्या म॑ इज सागा का भा जन्मे [३ 
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तर है क' सकी कर हि अमित 


हैं, तुम कोन होते हो बाधा दनेवाले ? हमारे अपने मन्दिर सें 
>> यी क वे पट 


5 । # /2! 


थि॥ 
ग्य 
ट्री 


संस्कृति संगम 


अवेश करंगे ही ।”” बहिक उन्होंने कहा-“थये मन्दिर ओर देवता ऊूटे 
यहाँ सिर झुकाना ही अपनी आत्मा का अपमान करना है। इन 
बताओं ओर सन्दिरों के भेद-विमेद का अन्त नहीं है। सच्चे देवता तो 
अन्तर में हैं | मनुष्य ही उस सत्य देवता का प्रत्यक्ष मन्दिर है। वह 
अप्रूप वेचित्र्य होते हुए भी एक सहा ऐक्य विराजमान है ।?” 

“थे सब आचार-अनुष्ठान, संस्कार, देव-मन्दिर इत्यादि स्ानो शरीर 
के कोट हैं । इन कशटकों स अपने को कशण्टक्रित करके किसी के साथ 
योग-असम्भव हैं । इन कॉटोी को खड़ा करके परस्पर का अगर हम 
आलिंगन करना चाहें, तो वह सेंई के आलिंगन के समान होगा । 

“सहज मनुष्य हो, बाहरी भेद-विभेद दूर करके भीतर सत्य को 

र लोट चलो | वहॉँ वेचित्रय है, किन्तु विशेध नहीं। इस अन्तर के 
मन्दिर सें ही मानव-साधना का नित्य दीप जल रहा है । सहज होने पर 
इस गुरु को नित्य वाणी सुन सकागे ।?! 

बुद्दव अन्तर के इस प्रदीप का सन्धान जानते थे, इसीलिए उन्होंने 
कहा -आत्म-दीप बनो--- 


न्श $॒ कक 


हैँ 


“क्ाप्प दीपो भव [! 


दादू ने भी कहा है-- कौन किसे तारेगा, इसी संशय स जीव कुल 
च्याकुल है । दादू कहते हैं कि वीर तो वह है, जो अपने को डबार 
सक्रे--- 
“जीव का संसा पड़या, को का को तारे 
दादू सोई सूरिमों जे आप उबार। 


अर्थात-बाहर के ठाकुर-ठोकर! ( ठाकुर-वाकुर ), देवता-विग्रह, शाख- 
संस्कार प्रति छोंडो, भीतर की ओर आओ, सहज मनुष्य बनो-। यानी 
मनुष्य साथना का चरम ओर परम सत्य हैं, इसीलिए चरडीदास ने 
कहा हैं -- क्‍ 
“शुनह मानुष भाइ, सवार उपरे मानुष सत्य, ताहार उपर नाई । 
ब्न्-न-्पू बन ३०-+-++ 


सन्त साहिष्य 


-- हे मलुष्य भाइयों, सुनो । सबसे बड़ा सत्य मनुष्य हें, उसक ऊपर 
'कुछ नहीं ।! 
हमारे सन सें जा मनुष्यः ( रवीन्द्रनाथ का शहानेएत-7॥ए- 
]687 6 ) है, वही हम्तारा असली गुरु है । इसीलिए बाडल सन्त का 
ऋषहना हे -- 
“यदि भेटबत्ि से मानुषे, साथने सहज दृजि, तोरे याइते हे सहज देशे |” 
इस सहज की साधना से सेक-भाका सभी सहज हाना चाहिए । 
जुद्धदव सहज के साधक थे, इसीलिए संस्क्ृत छोड़कर गण-भाषा पाली 
का अपनाया । कबीर ने भी भाषा सें ही कहा ! उनकी वाणी में खरी 
सचाई है-- 
“कबिरा संस्कृत कूप जल भाषा बहता नीर ।” 
किन्तु जिस युग ओर जिस देश में पाली संस्क्रत की ही तरह दुर्बाध्य 
हो गई है, डस समय भी जब बुद्ध के शिष्यों का पाली चलाते ही देखते 
हैं, तो मेरे मन में ऐसा मालूम हाता है कि बुद्ध के शिष्य ही बुद्ध के 
अधान विद्रोही हैं। जब देखते है कि कबीरपन्धी आज अन्य प्रान्‍्तों में 
भी रहकर हिन्दी छोड़ने में असमथ हैं, तो मालूम होता हैं, थे लाग 
स्री संस्कार ओर आचार के सार से गुरु को दबाकर मार डालना चाहते 
हैं। शाख इसी प्रकार सब जगह भाव को पम्रार-पम्ारकर समाप्त कर 
द्वेता है । 
जसेकः की ओर सभी देखा जाय, ता सन्‍तों ने किसी कृत्रिम 
साम्प्रदायिक वेश-भूषा को नहीं माना दादू का वर्णन करते समय रजब 
ने कहा है-- 
“अगवाँ जी भावे नाहिं विभूति लगावे नाहिं, 
पाखंड सुहावे नाहिं, ऐसी कछु चाल 
टीका माजा माने नाहि, जैन स्वाँग जानें, नाहिं 
प्रपंच बखानें नाहि, ऐसा कछु हाल हैं! 
“३ ४९-- ु 


/)/]/ 


संस्कृति संगम 


सींगी झुद्रा सेवे नाहिं बोध विधि लेवे ना 
भरम दिल देवे नाहिं, ऐसा कछु ख्याल हैं 
दुस्काी तो खोदि गाड़ि, हिन्दन की हृद्द छाड़ि, 
अन्तर अजर मॉँड़ी, ऐसो दादूलाल 
( श्री स्वामी दादलाल का भेट का सववेया ) 
वेश-भूपा के भीतर भी जा भेद-असेद है, डसे ही दूर करन की 
इच्छा से ही क्या किसी ने कहा था कि 
दर 


दिगम्बर बनो ! केश का लेकर 
भी विभिन्न सम्मदायों में प्रचण्ड मत-भेद है | किसी ने दाढ़ी रखी, किसी 
कप 


ने चोटी । बाउल्ल इसीलिए कहते हैं--- ज़रूरत नहीं बाबा, इन सब 
ऊमभटों की | सहज हाओ, स्वाभाविक बनो, सब केश रखो ।॥?? इसीलिए 
वे सब रखते हैं । सिख लोग भी एंसा ही करते हैं । 


बट 


] 
हैँ । 


हा 


व्यक्तल्लिंग ओर आचार वजन करने से ही इन सहज मत के साधको 
का नाम अब्यक्त लिंगाचार है । उनके वाद्य आचार-अनुष्ठान, मन्दिर और 
ठाकुर-ठोकर' कुछ भी नहीं हे । केन्दलि ( केन्दु॒वित्व, जयद॒व कवि का 
जन्मस्थान, जहाँ जयदेव के नाम पर ही मसकर-संक्रानित के अवसर पर 
साधु-सन्‍्ताों का सम्रागम और मेला हाता हैं ) में बाउल नित्यानन्ददास 
में एक बार सुझसे कहा था-- बाबा. हमारे यहाँ डाकुर-टोकर! को 
मंमझट नहीं है । क्णवो के साथ वहीं पर हमारा मद है ।”! 


यद्यपि यह सहज इतना बंडा खत्य है, तथांपे इस भा मजुष्य नें 
लोभ और सोहवश विक्ृत कर दिया है | इसीलिए सहज कहने से अनेक 
लोग सुक विशेष अकार के घम के विकार को ही सममकते हैं | मनुष्य एुक 
तरफ पशु की भाँति काम-क्राधादि से परिचालित हाकर सोच सांगनलुख 
से मतवाहा हो उठता हैं ओर दूसरी तरफ़ घम्म के लिए कृच्छाचार का 
परम पालन कर छोड़ता है| दोनों ही 'कोटियम! ( 85॥४ए०7 80॥ ) 
हैं। छुद्ध ने कहा हे-- ये. दोनों ही कोटियोँं सत्य से अष्ट हैं । इसलिए 
सहज मध्यपन्था ग्रहण करना ही डचित है ।” 


आओ 2 अअ 


सन्त साहत्य 


जुद्र बुद्धि, पशुभावापन्न लोग कम्नशः इस सहज की दुह्ाई दकर ही 
काम्मादि सम्भोग से प्रवृत हुए । इस बात का एक बार विचार कर उखा 


आऔ नहा के जा बात पु क लए रहज आर स्वासावक ह. व 


आन 
के लिए सहज ओर स्वाभाविक नहीं है । कारण यह हैं कि कवल इन्द्िय 


८ ध्ी ८ 5 को न कम €ः हे 
खेकर ही तो मनुष्य की सत्ता नहीं ह। सहज हैं, 'डसयकाटि ) 
निम्न॒ल सत्य है ; वह च 


है, वह सावभोम है 
सन्‍्तो ने कहा हैं कि सहज हाले क लिए ही काम्र-क्राघादि आकस्मिक 
उपदव स चित्त का लित्यझुक्त रखता हागा | जा बात सहज है, डससे 


विज्ञास नहीं हे, प्रयास नहीं ६, क्रान्ति भी नहीं हैं। वह परम विश्वास 


। 

है। कास-क्राथ आदि बाहरी भाव हैं, य सहज नहीं हैं, क्योंकि य विक्ञास 
तक हम उस विक्षाम का सह सकते हैं ? 
तूफान ओर आँबी क्षणिक व्यापार हैं, डनके शान्त होने पर दुखी जाएत॑ 
ह चिरन्तन और शाश्रत शान्ति. जिसमें न तो विक्ञाभ है ओर न 
आर्िति । चीच देश के सहाज्ञानी लाओत्से न कहा हैं-- इतनी यु 
प्रकृति है, वही कितनी देर तक बाहरी आँघची को सह सकती है ? 
के बाद ही घीर शाश्वत शानित आती हैं |! ये सार विक्ञा 
ओर वाह्य हैं । इसीलिए ये स्थान ओर काल में सीमाबद् मान्य 
मानव के लिए ये विक्ञाभ एकदम आत्मघाती हैँ | सहज का घर 
नित्यता ओर विश्वव्याप्ति । इसी स ही शान्ति हैं, इसी से अम्तृतत्व 
काम-क्रोधादि के विक्ञोभ से पत्येक मनुष्य एक दूसरे स उथक हैं 
यहाँ तक कि वह स्वय॑ ही शतधा खंड-विखंड हैं! इन सबों के भीतर से 
क्या मनुष्य-मनुष्य के मिलने की कोई आशा हैं ! सहज के भीतर ही 
मनुष्य का मिलन है । शाश्वत और शानन्‍्त सत्य के भीतर ही स्वश्ञानव 
का सदा भरोसा है, इसीलिए सन्‍्तों ने इस सहज! के भीतर स ही 

स्वमानव के योग की कामना की हैं 
सम्प्रदाय-विशेष-पूजित काठ-एस्थरो के प्रतीक ओर डसकी पूजा या 
आचार-संस्कार मनुष्य में मनुष्य का सत्य हा दच्छनच रखते हैं। 


“7१४७-- 


हे 


अर जयास स रर 


कक 


जा 
थी 


पं 
छ द्य पट 
|; 


३ कक 


है ही अरथक लि |. 


संस्कृति संगम 


इसीलिए अपने अन्तर में सत्य-खवरूप ओर अम्न-सख्वरूप 'एक! को उपल5! 
करने के सिवा मिलन का ओर क्या उपाय हो सकता है ? 

एक-एक सम्परदाय में देवता के एक-एक, अलग-अलग नाम्म है 
किसी एक सम्धरदाय-प्रथित नाम को लेते ही दूसरा सम्प्रदाय छुब्ध हो 
उठता है| इसका प्तिकार क्‍या है ? कबीर में कहा है-- 

“पूरब दिशा हरिका वासा, 
पश्चिम अलह मुकामा | 
ये दोनों नास एक ही परसात्मा के हैं, यह बात चरम-भाव से सम्॒फाने के 
लिए कबीर ने कहा है-- 
“कबीर पोगढ़ा अलह राम का 
सो गुरु पीर हमारा |” 

दोनों को पिता कहकर कबीर ने जिस ऐक्य को साक्षी दी है, उससे बढ़ी 
गवाही और क्या हो सकती है ! 

नाम लेते ही ये बहुत-सी ऋकूट अपने-आप सामने आ जाती हैं । 
इसीलिए बाउल साधक भगवान्र्‌ के लिए किसी संज्ञा शब्द का व्यवहार 
न कर सदा सवनाम का व्यवहार करते हैं--जैसे, बे”, तुम' इत्यादि । 
क्योंकि ये सवनाम्न तो सर्वेत्र एक ही हैं। खत्री भी इसी प्रकार प्रमवश 
ही स्वामी का नाम न लेकर केवल वे”, तुम! आदि कहकर ही काम 
चलाया करती है । रवीन्द्रनाथ ने भी अपने भगवस्म-सम्बन्धी गीतों में 
भगवान्‌ को वे, तुम आदि कहकर ही सम्तकाया है | इसीलिए उनके गान 
जगत्‌ के सब सम्मदायों के व्यवहार के योग्य हैं। बाडलगण भी इस 
विषय में विशेष सावधान हैं । अनजान में ही रवीन्द्रनाथ ने इस पद्धति 
का अनुसरण किया है | 

सनन्‍त लोग भी ग्रायः नाम व्यवहार नहीं करते | स्वामी', अभु!, 
तुम', वे! इत्यादि से ही काम्त चला लेना चाहते हैं । इसीलिए दादू 
ने कहा है-- 

“सुन्दरि कबहूँ कन्‍्त का, सुखसों नाम न लेइ |” 
“१ € ४-० 


सन्त साहित्य 


कबीर ने कहा हैं--व मेरे बाहर भी हैं, भीतर भी हें।वमुमस 
अक्षतर ओर बाहर से अभिन्न हैं। नाम लें तो किस अकार ? नाम लेने से 
मालूज होगा कि वे हमसे सिन्न हैं 
| 


“जल भर कुम्भ जले बिच घरिया 
बाहर भीतर सोय | 
उनका नाप्त कहने को नाहीं 
दूजा धोखा होय |? 
सहज की साधना करते-करते सम्तों की दृष्टि सहज हा गई थी 
पृ. सम्बन्ध में मेंने अपने दाढ़ू” ( उपक्रमणिका १७३६-१&८ ) में जो 
कुछ लिखा है, डसे दुहराने की ज़रूरत नहीं । दादू की उन ॒वाणियों को 
देखकर आप सहज ही समझ सकगे कि कितने कठित तत्वों को सन्‍तों ने 
कितनी सहज भाषा में सम्मकाया है । 
इस विषय में कबीर की शक्ति अतुलनीय हे । आश्रयजनक सहज 
है उनकी दृष्टि | लेकिन सत्य के किसी अंश का छोड़कर उन्होंने अपनी 
इृष्ठि को सहज नहीं किया । महासत्य से उन्होंने कसी भी बचने का 
प्रयलल नहीं किया । लोगों ने उनसे पूछा, ईश्वर बाहर है कि भीतर ! 
कबीर ने कहा-- 
“ऐसा लो नहीं तेसा लो, 
में केहि विधि करों गँभीरा लो | 
भीतर कहूँ तो जगमय लाजै, 
बाहर कहूँ तो झूठा लो 
ह त-अद्त तत्व को लेकर भारतवष में न जाने कब स॑ तकनवचार उस 
रहा है। कहीं भी इसकी समाप्ति नहों, अन्त नहां। व एक ह या दे 
इस प्रश्न के जवाब में बड़े-बड़े ज्ञानी पंडित हार मान राय ; पर सहज - 
मानव कबीर ने कहा--यदि वे रूप ओर गुण सबके अतीत हैं. तो संख्या 
के समय ही वे डसके अतीत क्यों नहीं होंगे (-: 
“बहत ध्यान करि देखिया नहिं त्यहिं 5घया आदि । 
द नया १ ६६ +- 


संस्कृति संगम 


बहुत से आदमी यह अश्न करते हैं, भारत की यह साधना, जो 
इतनी समृद्ध है, कब से चली आ रही है? बाउल लोग कहते हैं-#- 
बेद तो उस दिन का है, हमारा सत्य चिर-दिन का है, क्योंकि उम्नका 
'काई आदि बंहं ।! क्‍ के 
इस प्रकार की प्राचीनता का दावा सुन-सुनकर लड़कपन में हँसा 
कऋरता था | बाद मे देखा. वह हमे भा पराफयां के सहज भाव का आभास 
है । यद्यपि ये बातें वेदिक धर्म में ठीक-दीक अंगशूत नहीं हैं । इसके बाद 
मोहेनजोदड़ों प्रद्दति की खोदाई से योग प्रश्नति प्तवाद की ग्राचीनता 
के प्रत्यक्ष प्रस्नाण मिलने से जान पड़ता है कि इनका दावा निताक्षत 
अयोक्तिक नहीं है! क्रमशः इन्हीं की सब्ततियों में तेथ्थिक गण हुए । 
'खूब सम्भव है कि उपनिषदों में पाई आनेवाली सत्यदृष्टि उन्हीं के साथ 
संघर्ष में आने का फल हो । वेदवाह्य मतों में जैन और बौद्धमत ही 
बाद में प्रत्याख्यात हुए हैं । यद्यपि इस प्रकार के ओर भी अनेक मत 
उन दिनो थे | इन्हीं सहजवाद ओर भक्तिवाद के द्वारा ही हम बाहर के. 
दुमियों को अपना सकते हैं | श्रम का पंथ ग्रहणशील झऔर आचार 
ओर कमेकाण्ड का मार्ग अ्ग्रहणशील है । 
सुसलमान लोग जब हिन्दुस्तान में आये, तो भगवान्‌ ने हिन्दुओं 
और सुसलमानों में योग-स्थापना के लिए अपने इन सन्त-साधकों को 
एक-एक करके पठा दिया । रामानन्द से सन्‍तो की एक धारा चली । द्रविड़ 
भक्ति ओर उत्तरं-भारत की एक शक्तिशाली योगदृष्टि दोनों को युक्त करके 
ही रामानन्द की धारणा थी-- 
द “भक्ति द्राविड़ ऊपजी लाये रामानन्द ।?? क्‍ 
लेकिन फिर भी अनेक पंडित पूछा करते हैं कि 'हिन्दी-कविता के _ 
ग्रारस्भ में चारण कवियों की युद्ध-गाथा ही क्‍यों दिखाई देती है ? इन 
युद्ध-गाथाओं के बाद ही तो सन्त कवियों का युग है ?” इसके उत्तर में 
कहना यह है कि शुरू-शुरू में सभी ग्रह अपमिमय थे। इसीलिए पृथ्वी 
सी अजप्लिम्॒य, वाष्पसन नाना युग अतिक्रम करके क्रमशः शस्य 
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सन्त साहित्य 


पादप्श्यामला जीवधाजनत्री धरित्री हो उश्ीे 
एक ही पद्धति काम्त करती है । 


९... 
सा 


हेन्दू-सुसलमानों की पहली देखा-देखी के बाद ही गथम्त युग से 


आप (5 


| साया के इतिहास में भी शेक 


पाध 


ब्यूपा में सारा-मारी, कादा-काटी, इन्ह्र-संघप का इतिहास हो प्रधान हो 
डडा ! क्रमशः इस जगत्‌ में प्रस्न, साधुय इस्यादि सुन्दर भाव क 
सम्ागम होता है | जब ये सब महाभाव भारत की नाना भाषाओं झें आने 
लगे, तब भारत के भाग्य में अन्यान्य नाना द४्खों के हाते हुए भी प्रादशि 
छकीणता का अवेश नहां हा सका 

अयोध्या के पास के जायस गाँव के तपस्वी भ्रलिक मुहम्मद वो 


हरण किया । उनके अनुराध एरे चट्गॉव के बंगाली कवि आलावल ने 
उसका बंगला अनुवाद किया। चेंतम्य सहागप्रभ्ु क जावन 
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दिनो में ही कबीर का परिचय और प्रभाव बंगाल की पू्व सीसा श्रीहष् 
( सिल्लहट ) जाकर पहुँचा, इसका परिचय भी हमें मिलता है। डसऊे 
पहले भी बंगाल के गोपीचन्द का गान सारे भारत में फेला हैं| वोरभस 
( बंगाल ) के जयदंतब कवि का गान आदर के साथ जहाँ न गाया 
हो, ऐसा स्थान भारतवष में कहाँ है ! जयदेव की संस्कृत तो बगला- 
संस्कृत फिर भी कहीं उसके प्रचलित होने में बाधा नहीं हुई ! 
राजपूताने के दाद की बन्दना मैंने बंगाल के बाउलों के मुह से सुनी हैं 

आज ज्ञान-विज्ञान ओर रेल-तार अगख्ठति की कृपा सं भारत से आन 
जाने और परिचय करने की सुविधा कितनी सहज हो गई डे ? फिर भी 
क्या आज हम लोग एसे अभाग हा गये ह कि किखी अकार पक द्सः 
का हृदय के पास ले आना नहीं चाहेंगे ! इससे बढ़कर दुर्भाग्य अपर इया 
हो सकता है ! 

आपके साहित्य में नये ग्राण के संचार को तपस्था खार भारत का 
लेकर. प्रत्येक प्रदेश को, अत्येक भाषा को चये ऊीवन आर नय जागरर 
की साधना से उदबुद्ध करे | अथवबेद के उ7रहवे काउड से भर का. 
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संस्कृति संगम 
सम्बन्ध में एक सुन्दर सूक्त हे। जब ऋतु आने से ओषधियों की ओर 
प्राण अपना अभिक्रल्द्न अरण करता है, उस सम्रय भूमि पर जो कुछुर 
है, सभी प्रफुल्लित हो डढता है-- 
“यत्‌ प्राण ऋतावागते उमिक्रन्दत्योषधीः । 
सर्व तदा प्रमोदते यत्‌ कि च मृम्यामधि 7 ११॥६/४ 
जब प्राण इस मही ( पृथ्वी ) पर वर्षण करता है-- द 
“यदा प्राणों अभ्यवर्धीद्‌ वर्ष ण पुथिवीं महीम्‌ ।7 १११६।५ 
उस सम्यय अभिवुष्ट ओषधियों ग्राण से ही उसका जवाब देती हैं -- 
“गअमभिवृष्ा ओषघयः प्राणुन समवादिरन”! ११॥६।६ 
आश अत्युत्तर ग्रतिक्षेत्र में विचित्र अ्रकाशमय होता है। छत्यु का 
धर्म है एकरूपता । जीवन का धर्म ही हैं पद-पद्‌ पर अभिनव-भाव और 
प्रत्यक मनुष्य में वेचित्र्य | इसीलिए भारतवष के ऋषि पितामहगण ने 
विश्वप्राणप्रद पजन्य की स्तुति में कहा है-- 

“जब सक तुम नहीं आये थे, तब तक सारी पृथ्वी मरी हुईं, सूखी 
हुई, वेचित्रयहीन, सपाट--एकाकार थी। तुम्हारे आते ही सब कुछ 
नाना रस, नाना भावों से अनन्त वैचिन्र्य से भर उठे ।” “हे प्जन्य, 
तुम्हारे प्रसाद से ही नाना विध ओषधियाँ विश्व-विचित्र-रूप हो 
डडी हैं। हमारे जीवन में भी तुम नित्य विचित्र सुमहत्‌ कल्याण 
दान करो ??-- 

यस्य ब्रत ओषधीविश्वरूपाः 
स नः पजन्य महि बच्छु | ऋकू ५८३।५ 


